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RESUMO

Esta tese tem por objetivo analisar a contribuicdo da obra de Maria Isaura
Pereira de Queiroz para o entendimento do processo de mudanga social no Brasil e,
portanto, para a sociologia brasileira, destacando as peculiaridades de seu pensamento.
Através de um conjunto de pesquisas sobre o cangaco, o messianismo, as festas
populares, o catolicismo rustico, os bairros rurais, a obra de Maria Isaura procura
analisar a estrutura e a organizacdo das populagdes rurais. A partir da variedade
tematica que caracteriza a sua obra, ¢ possivel identificar dois eixos centrais que
perpassam o conjunto de suas andlises. De um lado, debrugando-se sobre um conjunto
bastante heterogéneo de fendmenos, a autora privilegia um enfoque voltado a analise
das praticas sociais, culturais, politicas € econdmicas peculiares ao universo rural,
concentrando seus esfor¢os de andlise, de maneira mais especifica, sobre a camada
constituida pelos homens livres e pobres do campo. No entanto, a énfase na estrutura
ndo exclui a andlise das transformagdes relacionadas ao processo de transicdo de uma
sociedade baseada no predominio da atividade rural para uma sociedade em que os
elementos urbanos e industriais assumem proeminéncia no conjunto da sociedade. A
questdo da mudancga social constitui, desse modo, um segundo eixo em torno do qual se
organiza a sua analise. A estruturagdo do trabalho segue um recorte tematico, dividindo-
se em cinco capitulos. As diferentes partes se dedicam a analisar os estudos de Maria
Isaura sobre o campesinato, o folclore, o mandonismo e o messianismo,
respectivamente. Em cada caso, ¢ possivel identificar, de um lado, questdes mais
especificas associadas ao estudo do tema em questdo e, de outro, contribuicdes a
tematica da mudanga social, que constitui, portanto, o fio condutor da analise dos
diferentes assuntos tratados. Do exame detalhado das principais pesquisas realizadas por
Maria Isaura Pereira de Queiroz depreende-se uma visdo singular da relacdo entre
tradicdo e modernidade, permitindo iluminar a compreensdo do processo de

modernizagao brasileiro.

Palavras-chave: pensamento social brasileiro, mudanga social, mundo rural brasileiro.
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ABSTRACT

This thesis aims to analyze the contribution of Maria Isaura’s work for the
understanding of the process of social change in Brazil and thus, for the Brazilian
sociology, highlighting the peculiarities of her thought. Through a series of studies on
the cangaco, messianismo, popular festivals, rustic catholicism, bairros rurais, the work
of Maria Isaura seeks to analyze the structure and organization of rural populations.
From the variety of subjects that characterizes her work, it is possible to identify two
central themes that permeate all of her analyzes. On one hand, analyzing a
heterogeneous set of phenomena, the author focus on the study of social, cultural,
political and economic practices, peculiar to the rural universe, focusing her analysis,
more specifically, on the layer consisting of free, poor rural men. However, the
emphasis on the structure does not exclude the analysis of the changes related to the
transition from a society based on the predominance of rural activity to a society where
urban and industrial elements assume prominence in the whole society. Social change is
thus a second axis of her analysis. The structure of this work follows a thematic focus
divided into five chapters. The different parts are devoted to analyzing the studies of
Maria Isaura on the campesinato, folklore, mandonismo and messianismo, respectively.
In each case, it’s possible to identify, on one hand, more specific issues that are inferred
from the study of the theme in question, and on the other hand, contributions to the
theme of social change, which is therefore the guide of the analysis of the different
themes of this study. From a detailed examination of the main research conducted by
Maria Isaura Pereira de Queiroz, it appears a singular vision of the relationship between
tradition and modernity, clarifying the understanding of the process of modernization in

Brazil.

Key words: Brazilian sociology, social change, Brazilian rural world.
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Introducéo

A ideia de mudanca social constituiu o tema cerdealsociologia brasileira da
década de 1950. Grande parte dos trabalhos praduzaperiodo enfatizava o processo de
transicdo do padrdo societario “tradicional” para‘neoderno”, abordando diferentes

aspectos das transformacdes associadas aos psdessdustrializacédo e urbanizacgao.

Alguns autores e correntes de pensamento, asse@atiferentes centros de ensino
e pesquisa, ganharam proeminéncia nesse debateipgimio para a cristalizacdo de
algumas imagens e estere6tipos. Assim, o pensanseciolégico do periodo é, com
freqUéncia, definido a partir da adocdo de um ardoglassista. Outra interpretacao
habitual relaciona a sociologia daqueles anos aweito de integracdo funcional. A
reflexdo sociolégica dos anos 1950 €, dessa foredizida a algumas poucas correntes

teoricas, encobrindo a diversidade de modeloseepratacdes (Villas Bdas, 2006a).

O estudo da mudanca social ndo forma, no entantapdo homogéneo, estando
associado a visdes distintas. As diferentes inghiéis e grupos de pesquisa ndo podem,
com efeito, ser identificados com uma orientacatave$ e unificada. Os trabalhos
dedicados a sociologia praticada na USP focalizzm,geral, as pesquisas e reflexdes
desenvolvidas em torno da Cadeira de Sociolodiddrada por Florestan Fernandes. As

obras e autores associados a cadeira Sociolog&id] deste modo, frequentemente

negligenciados.

Dentro desse ultimo grupo, destaca-se o trabalhdMidea Isaura Pereira de
Queiroz, cuja obra, pouco estudada, caracterizassentanto, por uma grande riqueza de
temas e por uma densidade analitica que permiteelarea magnitude das questdes
subjacentes as suas pesquisas. Reunindo pesqlisaanessianismo, o coronelismo, as
crencas e os estilos de vida das populacdes rosaisabalhos de Maria Isaura Pereira de

Queiroz procuram desvendar a légica imanente asadel brasileira.

Assim, parece surpreendente que essa contribu@@oparticular a sociologia
brasileira ndo tenha ainda sido resgatada e meraoma reapropriacdo critica que
permitisse revelar aos contemporaneos a origirgdidie seu pensamento, a recorréncia
dos temas propostos e o carater interdisciplinasuds praticas de pesquisa. Com efeito,

1



além da coletanea organizada por Ethel Volfzon Kosky (1999) e dos trabalhos mais
especificos de Glaucia Villas Bbdas (1999, 20068680 2009 e 2010) e André Botelho
(2007 e 2009), as andlises a respeito da obra dea Msaura existentes sdo pontuais,
inseridas no contexto de estudos mais amplos sotseciologia paulista” (Jackson, 2002;
Spirandelli, 2008; Pulici, 2008) ou 0 mundo do &erfTrindade, 1999).

Por isso mesmo, esta tese dedica especial atengabatho para apresentar, de
forma bastante detalhada, sua producéo intelecuadyrtir de seus proprios argumentos,
considerando que sua obra esta hoje relegada, em pauma situacdo de relativo

esquecimento, notavel pela falta de edi¢cdes reseetseus principais livros.

7

Através da variedade tematica presente na obra deaMsaura, € possivel
identificar dois eixos centrais que, perpassandmrgunto de suas analises, termina por
conferir certa organicidade a sua perspectiva Emgaa, sem que sejam inteiramente
excluidos os paradoxos e ambiguidades que marcprodaicdo intelectual de qualquer

autor.

De um lado, sua escolha temética, voltada pardaunl@sle um conjunto bastante
heterogéneo de fendmenos, longe de caracterizpelse dispersédo, revela o enfoque
privilegiado pela socidloga em sua obra, voltadea pa conjunto de praticas sociais,
culturais, politicas e econdmicas peculiares awensd rural. A autora concentra seus
esforcos de andlise, de maneira mais especifibee socamada constituida pelos homens
livres e pobres do campo. Nesse sentido, a obrMat&a Isaura se insere dentro da
“revolucédo intelectual” descrita por Antonio Camalidjue marcou os trabalhos da primeira
geracao de professores brasileiros da USP, opetandauptura com a tradi¢ao intelectual

anterior, que tendia a enfatizar o estudo das cassehhoriais (Candido, 1988).

Através de um conjunto de pesquisas sobre o cangagwessianismo, as festas
populares, o catolicismo rastico, os bairros ryrsiigria Isaura procura analisar a estrutura
e a organizacao das populacdes rurais. No enta@étafase na estrutura ndo exclui a analise
dos processos de mudanca referentes a transigiimalsociedade baseada no predominio
da atividade rural para uma sociedade em que ogates urbanos e industriais assumem
proeminéncia no conjunto da sociedade. A questadirdamica social, constitui, de fato,

um dado central para a compreensao da obra daautor



A andlise é realizada, contudo, a partir de umeadriginal, distanciando-se, em
certa medida, da tendéncia dominante na produd¢#&tectual do periodo. Com efeito,
grande parte dos autores de sua geracgao tendianilegmr os temas relacionados com a
implantacdo do capitalismo no pais, voltando-sa pagxame da constituicdo de classes, a
industrializacdo, o empresariado, o operariadonfas®e atribuida pela autora ao estudo do

Brasil “arcaico” foi muitas vezes interpretada commoa posicdo conservadora.

O exame das formas caracteristicas de organizagapapulacdes rurais na obra da
autora encontra-se, no entanto, intimamente atvedaguiestdo da mudanca, procurando-se
compreender o confronto entre as culturas trada$o@ os processos de transformagédo em
curso no pais. A questdo da mudanca constitui assegundo eixo ordenador da analise,
alinhando a autora as preocupacfes dominantesci@ogia da década de 1950. O tom
diferenciado da analise permite, contudo, matiagerdas imagens a respeito do meio rural
e de suas relagbes com o urbano, presentes napretaedes dominantes sobre a

modernizac¢ao brasileira.

Outro traco marcante na obra de Maria Isaura éso de trabalho empirico. Com
efeito, desde o inicio de sua carreira a socitlogglizou trabalhos de campo em
comunidades rurais, elaborando suas conclusdetargen medida, a partir da observagéo
direta. A utilizacdo de dados primarios ndo exadantudo, o exame da teoria. Seus estudos
se caracterizam, desse modo, pela associacadasingie a pesquisa e a reflexdo tedrica.
Assim, se a sua obra é eminentemente empirica,eammtempo lanca as bases de uma
teoria singular, oferecendo uma contribuicdo odabiao estudo da mudanca social no

Brasil e & teoria sociolégica de maneira geral.

A obra de Maria Isaura Pereira de Queiroz se aginatpartir do confronto com
outras, através de concordancias e confrontos,ndargdo em certos grupos e do
afastamento em relacdo a outros. A partir de déteda tematica, a autora estabelece, com
efeito, um dialogo com um conjunto de atores disnEm cada capitulo, busca-se, desse
modo, recuperar a reflexdo de Maria Isaura derdroomtexto especifico em que se davam
os debates intelectuais em torno da questdo em fooourando restaurar as interlocugdes
estabelecidas e esclarecer a singularidade daag®rdconstruida pela autora. Esses dados
permitirdo, com efeito, elucidar o cruzamento disais e os sistemas de relagbes pessoais



e intelectuais que estdo na base da construcabrda“®@ dialogo como forma reflexiva e
expositiva tem como vantagem (...) permitir umé&aldcdo fina entre texto e contexto, na
medida em que insere o0 autor e seu pensamentonpo & no espaco, conectando homens
e idéias, evitando assim uma analise que isolara @lmue sublinha exemplaridades em
tom triunfalista” (Peixoto, 2000, p. 21).

As andlises da producdo intelectual brasileira pemn reinterpretar textos
consagrados e recuperar autores considerados tsesi pela tradicdo hegemonica,
contribuindo, desta forma, para a formulacdo deasqerguntas e para a elaboracdo de
paradigmas explicativos para a sociedade brasilBiste trabalho pretende, em Ultima
instancia, resgatar a importancia de uma obra guieBrucou sobre aspectos diversos da

realidade brasileira, apontando as questdes ajuaisla é capaz de revelar.

*kk

A estruturacdo do trabalho segue um recorte tematwoidindo-se em cinco
capitulos, além desta introducdo e das considesdig@as. As diferentes partes se dedicam
a analisar os estudos de Maria Isaura sobre o camape, o folclore, 0 mandonismo e o
messianismo, respectivamente. Em cada caso, eévglogintificar, de um lado, questbes
mais especificas que se depreendem do estudo doeranguestéo e, de outro, a teméatica
da mudanca social, que constitui, portanto, odiadator da analise dos diferentes assuntos
tratados. A sequéncia dos temas € mais ou mesadh e ndo tem qualquer sentido
cronolégico. Com efeito, dedicando-se a investigadég diferentes temas de forma
simultanea, Maria Isaura construiu uma obra vagte ndo corresponde a momentos
sucessivos de sua carreira. Assim, a analise dodosssobre o campesinato aparece em
primeiro na medida em que permite apresentar adasabre a qual se debruca a maior
parte da obra da autora, ressurgindo, portantopoctado central nas analises sobre as
praticas folcléricas e religiosas e sobre as relsgie dominacdo. Ficaram excluidos deste
estudo os temas do cangaco e do carnaval. A segpigsentaremos o0 conteudo

contemplado por cada uma das partes.



O primeiro capitulo procura reconstruir, de formaitm breve, o contexto de
formacéo de Maria Isaura Pereira de Queiroz. Bukrdestacar alguns tracos importantes
de sua formacdo universitaria, o capitulo se cdrgemum primeiro momento, na
descricdo do processo de fundacdo da Universidadé&sab Paulo nos anos 1940,
ressaltando a contribuicdo da missao francesa. Begundo momento, recupera-se o
contexto intelectual francés dos anos 1950, no qusbcidloga da continuidade a sua
formacdo académica. Por fim, a partir de um copojue dados primarios, descreve a
trajetoria profissional de Maria Isaura na Francpasir dos anos 1960, de maneira a
recuperar parte importante de seu percurso intgle@ restaurar as redes de relagdes

estabelecidas.

O segundo capitulo discute os estudos da autora aatamada de sitiantes, em que
ela afirma a sua importancia histérica. O capisgda@oncentra na analise dos bairros rurais
e de suas relacdes com o meio urbano, procurandord#rar de que forma Maria Isaura

refutou, em seus estudos, a tese do isolament@sta@gnacao das populacdes do campo.

No terceiro capitulo, procura-se analisar de qumdoos trabalhos sobre folclore
realizados por Maria Isaura se associam ao tenmautdianca social, discutindo a relagéo
entre o processo de urbanizacdo e a modificacadeterminado estilo de vida e o

desaparecimento ou a sobrevivéncia de elementdériobs.

O quarto capitulo analisa os estudos de sociolpgigtica de Maria Isaura,
mostrando os fundamentos sociais das relacdesrdmalgho vigentes no Brasil. Atraves
da analise que a autora empreende sobre o fenaeemandonismo local na vida politica
brasileira ao longo do tempo, este capitulo prqalgaum lado, discutir a forma pela qual
seus estudos permitem contestar a visdo comumssteiada ao coronelismo e ao seu
eleitorado e, de outro, mostrar de que maneira@danga e a continuidade se associam no

estudo da tematica em questao.

O quinto capitulo procura analisar de que formanums/imentos messianicos
constituem, na obra de Maria Isaura Pereira de rQueelementos estratégicos para a

compreensdo da sociedade rustica em sua estrudurareica.



A concluséo pretende sistematizar os pressupasiolécitos na visdo de mudanca
social presente na obra de Maria Isaura Pereif@uadroz, ressaltando a especificidade do

processo de modernizagéo no Brasil.



Capitulo 1: O contexto de formacao de Maria Isaurd@ereira de Queiroz

O presente capitulo tem por objetivo analisar deodn de formacdo de Maria
Isaura Pereira de Queiroz, tomando como referéraga,um lado, a criagdo da
Universidade de S&o Paulo (USP) e a institucioagdia das Ciéncias Sociais no Brasil,
e, de outro, o ambiente intelectual da Franca das 4950 e 1960, sobretudo no
universo das ciéncias humanas. Trata-se de idmmtife descrever a atmosfera
intelectual que contribuiu para a construcdo do Ensamento e, a0 mesmo tempo,
apresentar sua trajetéria intelectual ao longo edemsiodo, procurando mostrar as
principais referéncias, as interlocucdes travadas @rojetos desenvolvidos. Antes,

porém, convém apresentar uma pequena nota bicgstiire a autora.

Assim, este capitulo esta dividido em quatro padgsimeira apresenta alguns
dados da biografia de Maria Isaura. A segunda paoanalisar 0 ambiente intelectual
paulista nas décadas de 1930 e 1940 e o processtadao da USP, destacando as
singularidades do modelo adotado pela universidAd&rceira pretende resgatar os
debates que marcaram o campo intelectual francésamos 1950 e 1960. Por fim, a
quarta parte tem por objetivo caracterizar a pi@sela autora no universo académico

francés, através de seus cursos, seminarios, naalespublicacdes.

Pequena nota biogréafica

Maria Isaura Pereira de Queiroz nasceu em 26 de@ge 1918, na cidade de
Séo Paulo, filha de tradicional familia bandeirantguatrocentona” (Pereira de
Queiroz, 1999, p. 14), com larga influéncia na tpmai do Império e da Republica
Velha, prestigio que se estendeu nos anos quesiesse a redemocratizacdo de 1946

Embora fossem totalmente integrados ao meio urbsewws pais eram oriundos de

! Sua tia, Carlota Pereira de Queiroz, formou-sa pelculdade de Medicina da Universidade de Séo
Paulo em 1926 e fundou a Academia Brasileira dehbtels Médicas, em 1950. Ingressando na politica,
foi eleita a primeira deputada federal da histdnaBrasil, em 1934. Permaneceu no cargo até o gape
1937, quando Getulio fechou o Congresso.



familias de fazendeiros de café (os Queiroz Telles Pereira de Queiroz) do Vale do
Paraiba e do Oeste Paulista. Apesar da origemqgiaila, a socidloga fez toda a sua
formacao no ensino publico, no Instituto de EducdGaetano de Campos, e, depois, na
USP.

Como muitas mocgas do seu tempo, fez-se normaligen€l938, aos 20 anos,
formou-se como professora. Em 1946, ingressou naldi@de de Filosofia, Ciéncias e
Letras (FFCL) da USP, formando-se em 1949. Logooidede concluido o curso
superior, Maria Isaura ingressou no Curso de Esjigatdo em Sociologia e
Antropologia, na propria FFCL. Seu primeiro emprefgdo como professora de
Sociologia Educacional no ensino médio, no Ingiitle Educacdo de Matéo (SP), mas
logo, em 1951, foi admitida como assistente da Cad# Sociologia | da FFCL,
passando, a partir de 1958, para a Cadeira del&giaidl.

Em 1951, ingressou na Ecole Pratique de HauteseEtuikeme. Section, onde
obteve seu doutorado, em 1955, com a tese“Guerre Sainte” au Brésil: le
mouvement messianique du “Contestaddéfendida perante um jari formado por
Roger Bastide, que a dirigiu, Claude Lévi-Strauszabriel Le Bras. Seu contato com
0os professores franceses na USP e essa temporaffsamga criaram-lhe muitas
oportunidades de intercambio naquele pais, na fodea cursos, seminarios,
conferéncias e publicacfes, como se vera a seguase foi covalidada pela USP em

1960, o que lhe permitiu ascender ao posto de t&ssesdoutor.

Em 1963, submeteu-se ao concurso de Livre Docents, uma tese sobi@
Messianismo no Brasil e no Mundobtendo média 9,55 e tornando-se professora
Livre-Docente. S6 em 1973, passou ao cargo de $dmfa Adjunta. A sociéloga nunca
quis se candidatar ao posto de Professor Titul&F@E. da USP.

No Brasil, foi professora visitante na Universiddesderal do Parana (1967 e
1970), na Universidade Federal da Bahia (1969) &msersidade Federal de Santa
Catarina (1970). No exterior, passou longas tengasrana Franca, como orientadora
associada na propria Ecole Pratique des Hautese&t(t963-1964), onde havia
estudado, e como professora-visitante na UniveRids VI Pierre et Marie Curie
(1963-1964), no Institut de I’Amérique Latine (196370) e no Institut d’Etudes

Portugaises na Université Paris Il (1978-1979)mbé@m atuou na Université Laval,

8



Québec, Canada (1964), na Université des Mutanékal) Senegal (1979) e na

Université de Louvain La Neuve, Bélgica (1980).

Em 1964, na trilha de suas proprias pesquisasy,cdom a colaboracdo de
alguns colegas do Departamento de Ciéncias Sat@aiSFCL, o Centro de Estudos
Rurais, com o0 objetivo de estudar as transformaddaseio rural brasileiro. O centro
foi formado com personalidade juridica propria, stdnindo uma sociedade civil sem
fins lucrativos, permitindo a soci6loga atuar coraisndesenvoltura na captacdo de
recursos para financiamento de pesquisas e fumoimna maior autonomia em relagcéo

a estrutura universitaria (apesar de sediado ng.USP

Segundo Maria Isaura, “o titulo amplo permitia alger Sociologia, Histéria,
Geografia Humana, Economia Politica, Psicologia igbocFolclore, pois seus
organizadores estavam todos convictos de que @istglinaridade era uma garantia
de se alcancar melhores resultados nos trabalt®85( p. 16). Seu escopo se tornou
ainda mais amplo quando em 1968 foi renomeado €eetiEstudos Rurais e Urbanos
(CERU). Ao longo do tempo, o CERU passou a editpenodicoCadernos CERU
(cuja primeira edicdo data de 1968), a organizeo®nos e seminarios, contando com a
participacédo de pesquisadores nacionais e estraagis formacdes variadas, a manter
uma biblioteca e arquivos relacionados a seus teesigiturados a partir de ampla

variedade de tematicas, traco caracteristico reaadMaria Isaura.

Além disso, a instituicdo sempre esteve voltada paealizacdo de trabalhos de
campo, contribuindo para o treinamento de estudaet@pontando para um traco
caracteristico da trajetéria da socidloga: a vatmpdo da pesquisa empirica. Nesse
sentido, destaca-se a importancia das temporadssagss pela autora em Santa
Brigida, entdo um pequeno povoado do municipionoage Jeremoabo, na divisa com
Alagoag. Maria Isaura descobre o lugar a partir de umacamdo do antrop6logo
baiano Thales de Azevedo. No prefacio a um do®odivile Maria Isaura (1958),
Azevedo assinala que, viajando pelo nordeste dadBsem 1950, a fim de escolher as

comunidades que integrariam o0s estudos previstts qunvénio firmado entre o

2 Glaucia Villas Bbas assinala que o municipio irdeg regido descrita por Euclides da CunhaGsm
Sertbespovoada por sertanejos abandonados no temposegndo o autor, ainda guardavam “intactas
as tradicbes do passado”. Antdnio Conselheiro pregteve adeptos em Jeremoabo (Cunha, 1998, pp.
99, 146, 148, apud Villas Bbas, 2006, p. 146).



Governo da Bahia e a Columbia Univerdityeio ao seu conhecimento a existéncia de
uma populacéo organizada em torno de um chefeastigno municipio de Jeremoabo.
A visita que o antropdélogo fez ao arraial de S&rtgida constituiu, de fato, o ponto de
partida para as pesquisas realizadas por Mariaalsau convite do Seminario de
Antropologia, 6rgédo de estudos da catedra de Aokogia e Etnografia da Faculdade

de Filosofia da Universidade da Bahia.

A investigacao teve inicio em 1955 quando, aprawneid um periodo de férias
da USP, a soci6loga passou uma primeira temporadarmial, retornando diversas
vezes ao longo dos anos seguihtésvivéncia no povoado de Santa Brigida ofereceu a
Maria Isaura a oportunidade de aprofundar o estiedaspectos variados do meio rural
brasileiro, dando origem a diversos trabalhos patdbs posteriormente sobre o
conjunto de praticas culturais, politicas e rebg® observadas durante os periodos de
trabalho de campoMais tarde, entre 1967 e 1969, ainda nos anamplantacdo do
CERU, Maria Isaura participou de uma equipe insgiglinar que realizou pesquisas na
localidade para avaliar eventuais mudancas aligssadas, culminando na realizagao
do documentéari®® Povoado do Velho Pedrale Sergio Muniz (Pereira de Queiroz,
1995, p. 19; Villas Bbas, 2009).

Entre edi¢Oes brasileiras e estrangeiras, Mariadspublicou dezenas de livros
e uma centena de artigos cientificos. Entre o®divnais importantes constaba
“Guerre Sainte” au Brésil: le mouvement messianiglie “Contestado’} Estudos de

Sociologia e HistoriaBairros Rurais Paulistas: dindmica das relagdesrtmairural-

% O convénio entre o Departamento de Educacédo dw&sta Bahia e o Departamento de Antropologia
da Columbia University foi firmado em 1949, comlgeativo de levar a cabo um conjunto de pesquisas
socioculturais em comunidades tipicas das vargiées geoecondmicas do Estado visando a obtengéo de
conhecimentos que servissem de base ao planejandenteducacdo, da assisténcia medica e da
administragao, iniciativa do entdo Secretario dacadao e Saude, Prof. Anisio Teixeira. O convénio
tomou corpo no Programa de Pesquisas Sociais EdtaBahia-Columbia University, sob a dire¢do geral
do autor de seu plano, Prof. Charles Wagley, comnlaboracdo de Thales de Azevedo como diretor
regional, encarregado do cumprimento do acord@ade do governo baiano, e do Prof. Luiz de Aguiar
Costa Pinto, como consultor.

* As pesquisas foram conduzidas com o apoio finemeki Programa de Pesquisas Sociais da Fundacéo
para o Desenvolvimento da Ciéncia na Bahia, estaloll em 1951 com o objetivo de auxiliar o
cumprimento do convénio entre 0 Governo da Baki&elumbia University.

> Em Santa Brigida, a autora analisou a danca deGs#igalo, as formas de liderancas e relacdes de
dominacdo, a partir da trajetoria de cabos elegpmmovimento messianico liderado pelo beato @edr
Batista e desorganizacao dos pequenos propriethante do fendmeno da urbanizacéo.
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cidade O mandonismo local na vida politica brasileira etrog ensaios O
Messianismo no Brasil e no Mundds CangaceirgsSociologia e Folclore: a danca de
Sé&o Gongalo num povoado baiai@ campesinato brasileiro: ensaios sobre civilizagao
e grupos rusticos no BrasiCultura, sociedade rural, sociedade urbana no Brasi

Carnaval brasileiro: o vivido e 0 mito

Em toda essa trajetoria pessoal, académica edhiel, a USP certamente tem
lugar privilegiado. A carreira da soci6loga encarge inteiramente vinculada a essa
universidade e as transformacgdes que vivencioueniogo que abrange, sobretudo, as
décadas de 1950 a 1980. Maria Isaura se formow &ntte suas primeiras turmas,
passando rapidamente a lecionar e a exercer atesdde pesquisa. Nesse sentido,
integrou as primeiras geracoes de professoresldirasida USP, e contribuiu para a
institucionalizacdo tanto da universidade quangai@ncias sociais no Brasil.

O ambiente paulista e a criagdo da USP

A fundacéo da USP esta ligada a efervescénciaralifudeologica das décadas
de 1920 e 1930, a um processo de renovacao pedagdde avango do ensino superior
em que se empenhou um importante grupo de educaddratuacdo de oOrgdos da
imprensa, com® Estado de Sdo Payle a crise econdmica e politica que culminaria
na Revolucéao de 30 (Schwartzman, 1979; Blay e Ladg4; Cardoso, 1982; Limongi,
1988, Trigo, 1997; Freitas, 1992).

Transformacdes no campo cultural e educacional

As décadas de 1920 e 1930 no Brasil sdo marcadagaules transformacoes
econbmicas, sociais e politicas. O crescimento dedfioo, a expansao industrial, as
mudangas na economia cafeeira e nas relacdes de¢gm a incorporagédo de grande

namero de imigrantes e o aumento da urbanizacamgeicam importantes mudancas
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no campo da cultura. A Semana de Arte Moderna ibomir para gerar novos

paradigmas estéticos e culturais, estimulandoeé;ée) de velhos padrdes.

Para Antonio Candido “os fermentos de transformagiavam claros nos anos
20". Mas eles se manifestaram, em larga medidanéct@némenos isolados, (...) vistos
pela maioria da opinido com desconfianca” (1984,2p). Ja os anos 1930 se
caracterizariam pelo surgimento de condicbes paraafizacdo e difusdo de um
conjunto de inovagbes geradas no decénio antermtribuindo para torna-las “até
certo ponto ‘normais’, como fatos de cultura comgosis a sociedade aprende a

conviver (...). Pode-se dizer, portanto, que safreum processo de ‘rotinizacao
(ibid., p. 27).

Antonio Candido lembra que “os anos 30 foram deajamgento politico,
religioso e social no campo da cultura” (ibid., 2Y). Ele chama a atencédo para a
“surpreendente tomada de consciéncia ideoldgicantdectuais e artistas, numa
radicalizacdo que era quase inexistente” (ibid. 2@p28). O campo do ensino mostra-se
exemplar. O movimento revolucionario de 30 favowveee aplicacdo ampla de um
conjunto de reformas educacionais que vinham sgasiadas ha varios anos. A década
de 1920 assistiu, com efeito, a diversos debatesoeno da educagdo. Em 1926,
Fernando de Azevedo organizou e dirigiu um “Ingoésbbre a Instrucdo Publica” em
Séo Paulo, abordando os problemas fundamentaisnsinoeem diversos niveis. O
documento, publicado no jorn@l Estado de Sao Payldeu inicio a uma campanha por

uma nova politica de educacao e pela criacdo densidades no pais.

O grupo dos educadores defendia, de um lado, adtifda instrugdo elementar
gue, aliada ao voto secreto, visava a formar ciokdéais aptos a escolher os seus
governantes; e sustentava, de outro, a reformulagiaumento das carreiras de nivel
superior, com o0 objetivo de renovar a constituickks elites dirigentes e de seus
quadros técnicos. “Tratava-se de ampliar e ‘melthoreecrutamento da massa votante,
e de enriquecer a composi¢cao da elite votada”.(ilpd 28). Fernando de Azevedo

chamava a atencao para a importancia da educacao:

em um contexto cuja proposta mais ampla era a rc@d&t de uma sociedade
democratica, fundada nos principios basicos dadilseno ocidental, a intelectualidade
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brasileira ja colocava enfaticamente, nos ano® 2llpblema da cultura e da educacéo e
expunha a necessidade de uma adaptacdo do sissewlare'as exigéncias de uma
sociedade nova, de forma industrial, em francausd@a para uma democracia social e
econdmica” (apud Blay e Lang, 2004, p. 41).

O Governo Provisorio instalado em 1930 criou imiediieente o Ministério de
Educacéo e Saude, confiado a Francisco Camposdé&istienpulso a reforma que traz o
Seu nome e que visava instituir no pais alguns exiezs da pedagogia e da filosofia
educacional dos ‘escola-novistas’. Em 1931, atetal@numa solicitacdo do Governo
Federal, a IV Conferéncia Nacional de Educacaooetabo “Manifesto dos Pioneiros
da Educacdo Nova”, que lancou as bases e direttzesna nova politica de educacéo.
O manifesto pressupunha uma forte vinculacdo eulneacdo e desenvolvimento. Em
1933 foi fundado em Séo Paulo o Instituto de Edimacom funcdes de instituicdo de

ensino superior, tendo Fernando de Azevedo conetodir

A campanha pela criagdo de uma universidade enP8élo foi desencadeada
por uma acgéo conjunta dos educadores profissiendss elite que atuava no jorr@l
Estado de Sdo Paul@®@ESP). O “grupo do Estado”, como ficou conhecuifendia a
necessidade de combinar reformas politicas connmef® educacionais. A universidade
formaria elites dirigentes para o pais, exercemd@apel determinante na emancipacao
nacional. A universidade teria também a funcéo atendir professores secundarios,
visando atender a demanda crescente por vagas gswoemédio, decorrente dos

processos de industrializacéo e urbanizacéo.

A partir de analise exaustiva realizada nos edi®do jornal, Capelato e Prado

afirmam que

para OESP uma das causas fundamentais dos prolpeiitacos com que se defrontava
0 pais (...) residia na auséncia das “elites iotetgs”. A superagdo desses problemas s6
se poderia conseguir mediante o forjamento de wwa elite & altura das necessidades
do pais (...). O preenchimento desse “vazio inteddtfoi a tarefa que OESP reservou as
universidades, por cuja criacdo desencadeou intamspanha (1980, p. 121).

O jornal OESP teve desta forma uma atuacédo imgertamdebate em torno da

criacdo de uma universidade. Ja em 1925, um alitold OESP ressaltava o
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“esquecimento total e absoluto da fundacdo detumss de ensino verdadeiramente
superiores, capazes de formar uma elite mentgedité do pais” (apud Freitas, p. 27).
Ressentia-se também da

falta de estabelecimentos nacionais de alta culgue levem uma elite de homens de
talento e de necesséria envergadura ao estuddetessado das questdes que poriam nas
altas esferas a que ndo podem atingir todos obrosrequestdes e problemas esses que
entrosam diretamente com a orientacdo mental argorpolitico-econdmica — que deve
seguir 0 pais, essa falta é que tem sido a maip&osa Unica responsavel pela anarquia e
pela balburdia em que nos vemos neste momento (id.)

A partir de 1927, o jornal passa a publicar comfeiss e artigos de professores

franceses que defendiam a idéia de criacdo darsideee.

Transformagdes no campo politico

A criacdo da USP esta ligada as transformacodegicpslique levaram a
constituicdo do poder nacional em detrimento depulas regionais. Durante a
Primeira Republica, a dindmica politica em S&o ¢aal caracterizava pela hegemonia
das oligarquias vinculadas a producéo cafeeiraa@d® Republicano Paulista (PRP),
ligado aos produtores rurais, logrou obter, poronaiel mecanismos estratégicos, amplo
dominio na politica estadual.

A partir do periodo que antecede a Primeira Gueuwadial, um conjunto de
transformacdes sociais e econémicas contribuiu glégear a configuracéao de forcas no
campo politico. O processo simultaneo de ascensdondmica dos imigrantes e de
decadéncia significativa da oligarquia rural adauwemudancas na hierarquia social,
concorrendo para enfraquecer a hegemonia do PRIAsé& econdmica desencadeada
pelo esgotamento do modelo baseado na exportacacafde constituiu um fator
importante para a desestabilizacdo politica. O atminde tensbes debilitou a

capacidade agregadora do partido, dando margerargongnto de cisbes no interior
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do segmento dominante. Em 1926, o Partido Demoorétifundado por dissidentes do
PRP.

Contrariando o pacto estabelecido entre Minas GeeaiSao Paulo, que
estabelecia que a candidatura a eleicdo presidedeigeria caber a um mineiro,
Washington Luiz indicou o paulista Julio Prestes Albuquerque para sucedé-lo,
visando dar continuidade ao plano econdémico de geawerno. Protestando, Minas
Gerais uniu-se ao Rio Grande do Sul e a Parailamgou a candidatura de Getulio
Vargas. A oposicdo foi vencida nas urnas. No eofaotresultado da eleicdo foi
contestado, dando origem a Revolucdo de 1930 qgseltoe na deposicao de
Washington Luiz e na ascensdo ao poder de Gettdimas. Os republicanos sdo
alijados do poder, mas o Partido Democratico Pauirecorpora-se ao Governo, pois
havia apoiado Getulio. Este, no entanto, tardavaoavocar uma Assembléia
Constituinte. A Revolucdo de 1932 ¢é deflagrada pelguesia paulista, que se une
contra o Governo Provisorio, chefiado por Vargas,mr®me da reconstitucionalizacéo
do pais. O movimento armado comecou no dia 9 d® jde 1932 e contou com a
adesédo imediata das camadas abastadas da poppdagidta. A grande disparidade de

forcas provocou, contudo, a derrota de Sado Paultvémeses.

A criagao da USP

A derrota de Sao Paulo na Revolucao Constitucistaatie 1932 constituiu, para
muitos autores, um fator essencial para que fateenada a idéia de uma universidade
em S&o Paulo. Para Simon Schwartzman (1979), gdorida USP constituiu um projeto
politico que permitiria, a longo prazo, devolver estado a posicdo de lideranca
nacional. Em discurso realizado em 1937, como p#@arda primeira turma de
licenciados pela Faculdade de Filosofia, Julio desdiita Filho relaciona a fundacgéo

da universidade com os acontecimentos de 1932:

Ao sairmos da Revolucdo de 32 tinhamos a impreps#éfeitamente nitida de que o
destino acabava de colocar Sdo Paulo em posicatca@quela em que se achava, apos
lena, a Alemanha, o Japédo no dia seguinte ao dddaui®mio dos seus portos pela
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esquadra norte-americana, e a Franca depois da.$&dse atribuimos a série infinita de
gravissimos erros praticados, dentro das frontedasosso estado, pela ditadura a
mentalidade primaria dos seus prepostos, ndo nesipanenos evidente que s6 uma
reforma radical do aparelhamento escolar do paimstauracao de uma vigorosa politica
educacional poderiam evitar a catastrofe final @aienovimentos de 1922, de 24, de 30 e
32 nada mais faziam do que prenunciar. Para ossmake nos acabrunhavam, a histéria
daqueles paises nos apontava o remédio. Sabiamezg&siéncia propria a que terriveis
aventuras nos tinham arrastado, de um lado, aégoi@ e a incapacidade dos homens
que até 30 haviam discricionariamente dispostodéssinos tanto do nosso estado como
da nagdo e, de outro, a fatuidade vazia dos eseadwes da revolugdo de outubro.
Quatro anos de estreito contato com 0s meios ens@ugviam as figuras proeminentes
de ambas as fac¢des em luta levaram-nos a convitz&oe o problema brasileiro era,
antes de mais nada, um problema de cultura. Dah@at&o da nossa universidade e,
consequentemente, a criagdo da Faculdade de HilpsGiéncias e Letras (apud
Schwartzman, ibid., pp. 193-194).

Schwartzman defende que o principal interesse lie dé Mesquita Filho era
antes politico do que propriamente educacionalpBidodo posterior & Revolugcédo de
32, a esfera educacional passa a exercer um pasekote no campo politftdPara o

autor, o projeto de criacdo da USP ultrapassaff@@ateiras do estado. Com efeito,

N&o se limitava a uma preocupacdo com uma evewrtu@nomia do estado, que,
partindo do cultural, passasse pelo politico padamdar no econdmico. Nao se restringia
ao empenho na formacdo de uma elite altamente eagamica que pudesse servir de
antidoto poderoso contra as influéncias nefastasegentes da esfera do governo central,
contrarias aos interesses do estado. O que moliea d&l Mesquita Filho, e em grau
menor 0s outros, era uma aspiracdo de reconquist@gkemonia, seriamente afetada em
30 e definitivamente perdida em 32 (1979, pp. 198)1

Assim, ao invés de debilitar os planos em relac@miaersidade, a derrota na
Revolucao de 32 contribuiu para incentivar a elat@o de um modelo que pudesse ser

implantado no momento oportuno.

® Neste sentido, Schwartzman chama a atencdo pdsgoode que a reforma Francisco Campos,
efetivando a inclusdo da educacédo no projeto polito governo central, acompanha de certa forne ess
processo. “O que, no entanto, difere é o conteddardjeto e, principalmente, a centralidade da acic
superior no campo politico, que é bem menor no dagooder central, talvez menos cioso de propaiar
formacao de uma elite académica e intelectual qdegse vir a ser incbmoda” (1979, p. 194).

" Em discurso proferido em 1969, Julio de Mesquiisirelava que “vencidos pelas armas, sabiamos
perfeitamente que s pela ciéncia e pela perseyeeirem esforco voltariamos a exercer a hegemonia que
durante longas décadas desfrutaramos no seio d@fm” (apud Schwartzman, 1979, p. 199).
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Para Irene Cardoso, o “grupo do Estado” possui uojei@ de hegemonia
cultural e politica, assumindo a postura de umtig@arideol6gico”, um “Estado-Maior
intelectual”, expressa na idéia da comunh&o patilidt autora assinala que, para seus
mentores, o principal objetivo da universidade aseai formacdo de liderancas
intelectualmente capazes de atuar de maneira ¢eeaisis rumos da sociedddeé
universidade constituiria, desse modo, um centwilizador, formando uma “elite
depositaria da razdo, destinada a conduzir a raldade” (Cardoso, 1982, p. 92). O
problema nacional é, portanto, equacionado em teroi@ formacdo de classes

dirigentes®.

A futura Universidade comecou a ser delineada &rp#as discussdes entre
Julio de Mesquita e Paulo Duarte durante o sewgerde exilio. A circunstancia
favoravel para a criagdo da USP deu-se com a né@mgsya o cargo de interventor
federal em S&o Paulo, em 1933, de Armando Salleif@, acionista do jornaD
Estado de Sdo Paule cunhado de Mesquita, oferecendo o respaldaqaofiecessario

para a implementacéo do projeto.

O trabalho de estruturacdo da Universidade ficoargo de Julio de Mesquita
Filho, Armando de Salles Oliveira e Paulo Duareznendo de Azevedo foi convocado
pelo “grupo do Estado” para preparar o Decreto dac&o da Universidade e conduzir
os trabalhos da comisséao eleita para esse fim.idNa5dde janeiro de 1934 foi criada a

Universidade de Sao Paulo.

8 “pertencer & Comunh&o implica a existéncia de emiraento de solidariedade de casta e uma certa
coesdo. Casta, porque se refere a uma imagem daasigade racial, regional e intelectual” (Cardoso
1982, pp. 52-53).

® Fernando Limongi critica as andlises que privdegia dimens&o politica na explicacdo da criacdo da
USP. Para o autor ressalta a atuacdo “de um gapal £laramente demarcado, especializado no setor
cultural. Sao jornalistas, editores e educadomgjes que alguns deles sdo também empresariosato set
(...) Sendo estas as pessoas que defendem a alim¢dmiversidade, por certo, ndo serdo apenassigeai
dilemas politicos que estardo na raiz de suas pdegaEsta ligacdo profunda com o empresariamento d
atividades culturais apontam para relacdes mai&nags deste grupo com a reforma educacional que
pregavam” (1988, PP. 247-248)

9 Em sua andlise das dimensdes politicas do prdgtdniversidade de S&o Paulo, Cardoso apresenta a
construgdo do mito liberal-democratico da criac@o WSP, que resgata os tracos democraticos da
concepcao original e omite os aspectos mais aaost que marcam o periodo de implantacdo do
projeto, em que a elite paulista adequa a sua pgaoede democracia a defesa prioritaria da ordem
publica e apdia os atos de exceg¢ao do governo ¥YécfaCardoso, 1982.)
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O modelo da nova universidade

Segundo o Decreto de Cria¢§am Universidade de S&o Paulo tinha os seguintes

objetivos:

a) Promover, pela pesquisa, 0 progresso da ciéncia

b) Transmitir, pelo ensino, conhecimentos que enrigoeqQu desenvolvam o espirito,
ou sejam Uteis a vida;

¢) Formar especialistas em todos os ramos de cultiéren&cos profissionais em todas
as profissdes de base cientifica ou artistica;

d) Realizar a obra de vulgarizacdo das ciéncias, etassl e das artes, por meio de
cursos sintéticos, conferéncias, palestras, difysflo radio, filmes cientificos e
congéneres.

Subsidiariamente, a universidade formaria professsecundarios, respondendo
a necessidade de ampliacdo do ensino decorrentgrdosssos de urbanizacéo e
industrializacdo. A universidade ocuparia, portaat@osicdo mais elevada do sistema
educacional, com funcgdo civilizatéria, compostoopetliferentes niveis de ensino,

voltados para formacéo de camadas sociais especific

O projeto de criagcdo da universidade previa a pawacdo das faculdades
profissionalizantes isoladas (Direito, Engenhakgdicina, Agronomia e Farmacia e
Odontologia}?, e a criacdo da Faculdade de Filosofia, Ciéncihstes, destinada a
funcionar como eixo central. Julio de Mesquita sl®®uarte se inspiraram fortemente

no modelo universitario francés:

NOs elegemos (...) dois paradigmas, digamos agmna, a Universidade. Em primeiro
lugar, tanto a formagao do Julinho quanto a migtmafermacdes francesas. Mas nés nédo
quisemos nos restringir a nossa formagdo franc&scolhemos a Sorbonne,
evidentemente, para estudar uma universidade fitantiente estruturada. E escolhemos,
também, a universidade inglesa, através da de @dgebMandamos buscar tudo quanto
fosse informacdo dessas universidades. Mas, naladal a organizacao francesa era
superior a inglesa. (...) E a nossa organizacade-ge dizer que em 80% seguiu 0
modelo francés. (...) A universidade francesa tiobmo celula matera Faculdade de

1 Decreto 6.283/34, Titulo I, Art. 2.

120 Instituto de Educacéo foi também integrado camidade universitaria.
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Filosofia, Ciéncias e Letras. Algumas eram maisamdidas no ensino. Eles entédo
separaram a Faculdade de Filosofia e Letras, diadop e a Faculdade de Ciéncias, de
outro. A Franca ja estava assim. Mas nés ndo tiokasondicdo ainda de fazer duas
faculdades: a de filosofia de um lado, e a de @&nde outro. Fizemos, entdo, a
Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras, tal g@ualna Franca antigamente. Em torno
desta faculdade giravam todas as outras (Duartd &ghwartzman, 1979, pp. 197-

198)"

A Faculdade de Filosofia deveria constituir-se em centro de producdo
cientifica, promovendo a pesquisa em tempo integratontribuindo para um

conhecimento universal, puro e desinteressadoi@@niesquita:

Diante desta lamentavel realidade (constatadaipgleérito de 1926), ndo havia como
errar. Tomariamos pela vereda oposta. Jamais eealfiz entre nds ciéncias? Pois
criariamos, como elemento fundamental da futuraréisidade, um instituto onde ndo se
fizesse outra coisa, onde as verdadeiras vocagimmteassem campo ilimitado para
desenvolver as suas tendéncias inatas. Onde aecipela ciéncia fosse a regra, e o
espirito de pesquisa dominasse todas as cons@éktrmuma palavra: preencheriamos o
vacuo imenso em que se debatia a cultura nacidaajo aos estudos desinteressados o
lugar que de direito Ihes compete na hierarquiléntual e a preeminéncia no organismo
universitario. (...) Até ali, a cultura do paishevia limitado as disciplinas constantes de
trés cursos profissionais: direito, medicina e aehgeia. A nova faculdade passaria a
integrar a totalidade dos conhecimentos humanos,osequais uma comunidade jamais
lograra a sua plena maturidade intelectual. (.apet-lhe-ia, acima de tudo, e pela
primeira vez na histéria da nacionalidade, dar i@ac@as o papel que de fato lhes
compete na civilizacdo moderna e, as inteligénciasampo de expansao que lhes néo
ofereciam os trés minguados cursos profissiongisease restringia a nossa organizacao
de ensino superior (apud Schwartzman 1979, pp2P6%-

Na medida em que priorizava a investigacdo e a umesgna area de
humanidades, a Faculdade de Filosofia rompia comttildarismo identificado as

faculdades isoladas profissionalizantes, o que viabilizado pela contratacdo de

13 Schwartzman chama a atencdo para o fato de qrefeadmcia pelo modelo francés foi justificada em
funcéo de seu aspecto institucional, e ndo a gietirma avaliagdo de sua produgdo na area dasasiénc
exatas, onde € menos controvertida. Para o autmia Has raz6es pode estar no fato de os dois,eDeiart
Mesquita Filho, ndo serem cientistas. (...) Na adej eram antes de tudo intelectuais e ativisthiscps,
Paulo Duarte enquanto ‘socialista democratico’, c@ie mesmo se classifica, e Julio de MesquitaFilh
um conservador de tendéncias liberais” (1979, B).18so explicaria, de certa maneira, a énfasgaini

nas ciéncias humanas, nos aspectos filoséficoshumasnidades. S6 posteriormente, em fins de 1933,
com a participacdo de Teodoro Ramos, Rocha Limatm® cientistas na comissdo de fundacdo da
Universidade é que as ciéncias naturais recebenaanatencdo maior. Isso também esclarece porque 0s
professores das ciéncias sociais foram integrakmeicrutados na Franca.
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professores estrangeiros que traziam uma metodolgge combinava pesquisa e

ensino.

A Missado Francesa na USP

Segundo Fernando Azevedo,

Outra dificuldade, e ndo menor, € a que nos suggando, criada a Faculdade de

Filosofia, Ciéncias e Letras, pensamos em constitiseu quadro de professores. Para
muitas matérias ndo havia, no pais, mestres altenespecializados e em condigoes,
portanto, de inaugurar cursos novos e de alto mvam as técnicas de pesquisa para
assegurar uma contribuicdo constante aos progressuficos. N&o se tratava apenas de
professores que pudessem dar cursos de alta giglides capazes, por seu espirito e
suas técnicas de pesquisa, de concorrer para oepsogdas ciéncias, a cujo ensino
teriam de dedicar-se. Tinhamos, por isso, de recarprofessores estrangeiros. Essa
politica, Julio de Mesquita e eu propusemos, e AduoaSalles, interventor, com sua

clarividéncia, aceitou sem reservas, para todasaaeiras da nova Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras, professores estraogél9o71, p. 122).

Para compor o quadro docente da Faculdade de f@pgomando de Salles
Oliveira enviou a Europa o matematico Teodoro Atmuigamos, professor da Escola
Politécnica — e primeiro diretor da FFCL — paraodiser e contratar professores
italianos, franceses e aleméaes. No contexto eurd@&poca, marcado pela ascenséo do
fascismo, a Franca representava para os articelsdiar USP uma alternativa liberal e

afinada com a tradic&o cultural francesa do pais:

Teodoro Ramos partiu para a Europa. Destino ini€latis. E Georges Dumas, com o
qual Julio se entendera por carta, estava selewonalementos jovens, mas de valor,
para virem para a Universidade de S&o PauloQ.George Dumas era muito conhecido
aqui no Brasil. Ele ja tinha estado em Sao Paula pmntar o Liceu Pasteur. E o Julinho
ficou conhecendo o George Dumas e tornou-se amé¢m & ele voltou muitas vezes
aqui ao Brasil. Quando ele vinha ao Brasil, ia garastado Imediatamente, ele ia para
la. De modo que foi chamado para nos ajudar ristle fez essa coisa com entusiasmo.
Mas, como o Georges Dumas era um conservador manttente, coloquei também um
socialista, que foi o Paul Rivet (Duarte apud Sctemaan, 1979, pp. 198-199).
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O psicdlogo e filésofo francés Georges Dumas, qaepedximo do Grupo do
Estado, constitui uma figura importante na orgag@ima da missao francesa,
selecionando os professores que viriam inauguratiasiades docentes na FFCL da
USP. Dumas havia sido convidado a realizar, em -1908, uma série de conferéncias
no Rio de Janeiro e em Sao Paulo. Ao tomar conleetorda viagem, Paul Appell pede
a Dumas que viabilize a atuagéo, no BrasilGdoupement des Universités et Grandes
Ecoles de France pour La Relation avec I'Amériquee ele havia fundado em 1908. O
Groupementtem como principal objetivo “manter e desenvolhes afinidades
intelectuais entre os latinos da América e os dmda, organizar uma colaboracdo
metodica envolvendo universidades e grandes esfralasesas e americanas, tornar a
América Latina conhecida na Franca” (Lesca apudiMare, 1982, p. 55). A criacdo
de liceus franceses constitui a meta centralGdoupement des Université® liceu
francés deveria dar a cultura nacional brasileiultura francesa tal como ela esta

organizada nos liceus de Paris...” (Dumas apudiMare, 1982, p. 63).

Fernanda Aréas Peixoto chama a atencao, desta, fpanzeo fato de que

as missbes universitarias francesas dos anos 1@%@md ser entendidas como
desdobramento de uma vigorosa politica culturégnisificada com a criacéo dos liceus
franceses entre nés, e que atendia a um duplavabjde um lado, o interesse francés em
consolidar a proeminéncia cultural no Brasil e,ot¢ro, a demanda da elite local no
sentido de formar quadros e de modernizar-se (200051).

Os anos 1930 em Sado Paulo sao fortemente marcadoselpmentos
provenientes da cultura francesa. “Os professoues vigram inaugurar a USP né&o
destoam da vida cultural local ao darem suas amafrancés, por exemplo” (Peixoto,
1991, p. 36). Em depoimento Lévi-Strauss chamare;ab para o fato de que, “naquela
época, um francés poderia se sentir em casa nal.Bfaglo brasileiro, um pouco

cultivado, falava francés” (Lévi-Strauss apud P&ix@001, p. 484).

A Missao Francesa na USP pode ser dividida enfds®&s, com caracteristicas
especificas (cf. Peixoto, 1991). A primeira, que camstitui a partir de 1934,
corresponde aos professores titulares da Univesjdeomes ja conhecidos na Franca,

gue permanecem no Brasil por um curto periodo -sdi® meses a um ano — para
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inaugurar as cadeiras do setor de ciéncias humateisas. Nessa fase, vieram Emile
Coornaert (Historia), Pierre Deffontaines (GeogafEtienne Borne (Filosofia) e Paul
Arbousse-Bastide (Sociologia). Arbousse-Bastidet#ioo do grupo a permanecer por
um periodo mais longo no Brasil, assegurando onensa cadeira de sociologia de
1934 a 1940, e na de politica de 1941 a 1946. Deiessa primeira fase, os professores

franceses assumiam inteiramente as responsabgidiadensino de sua especificidade.

Em um segundo momento (1935), foram convidadospagregés®, em geral
professores de liceus, sem experiéncia no ensiperisy, com contratos de trés anos.
Nessa fase chegam ao Brasil Claude Lévi-StraussiglBgia), Fernand Braudel
(Historia), Pierre Monbeig (Geografia) e Jean Maugfilosofia). Monbeig e Maugué
tém os seus contratos renovados. Em 1938 Brawddigtituido por Jean Gage, e Lévi-

Strauss por Roger Bastide.

A terceira fase corresponde ao periodo do pés-@uem que a faculdade passa
a receber um grande numero de professores vistaAteartir dos anos 1950, os
brasileiros formados pela universidade — Mariarsancluida — passaram a ocupar as
cadeiras deixadas pelos franceses. Desta fornwete@tacao fixa de estrangeiros nao se

justificava mais.

Enquanto no periodo de 1934 a 1939 o nimero degsofes que vém para o
Brasil é elevado, de 1939 a 1945, que correspoadeedodo da guerra, constata-se
uma interrupcéo desse processo, que sO seria poanpartir de 1946. A eclosédo da
guerra foi responséavel, por outro lado, pela peéneia prolongada de alguns

professores, como Monbeig, Bastide e Arbousse-@Basti

Durante o periodo de formacdo de Maria Isaura n@, &orges Gurvitch foi
professor da cadeira de Politica de 1947 a 194&I&hMorazé ocupou 0 mesmo posto
de 1949 a 1951; Emile Léonard foi encarregado deicade Histdria da Civilizagéo de
1948 a 1950; e Roger Bastide assegurou o ensinad#dara de Sociologia até 1954. Os
professores que permaneceram apés 1938 tiverarssibiidade de serem auxiliados
por assistentes brasileiros, escolhidos entre slem®s. Maria Isaura foi colaboradora
de Bastide, participando ativamente de suas ateglade docéncia e pesquisa até o seu

14 Agrégationé o exame que permite aceder ao posto de profésdimeu.
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regresso para a Franca. Como veremos ao long@ldalhip, Bastide seria personagem

central em sua formacao, e mais tarde em suadrajétancesa.

O papel da missado francesa é ressaltado por dsvenstores. Sérgio Miceli
assinala que o processo de institucionalizagédo ctlascias sociais em Sao Paulo,
ocorrido entre 1930 e 1964, foi determinado, soioieet pelo “tipo de arranjo logrado
pelos praticantes das novas disciplinas, no andmt@nsino superior, entdo a bracos
com profundas mudancas” (1995, p. 12). Os professata missao francesa
contribuiram, com efeito, para romper com o padhrf@ectual anterior dos “bacharéis”

e definir as formas de organizacdo académica.

Os compromissos politico-ideolégicos que ensejaamacdo da USP e a forte
presenca dos professores franceses no desenhoimesqs cursos e na formacao dos
primeiros quadros deixaram, portanto, forte marea primeiros escritos produzidos
pelos socidlogos formados na USP. N&do s6 a geaeddaria Isaura, mas também as
que se seguiram logo depois foram inspiradas k& ide pertenca a uma elite
transformadora e pelo ethos cientifico francés,cady pelo racionalismo classico e

pelo empirismo entdo emergente.

Maria Arminda do Nascimento Arruda procura sinttizas principais
caracteristicas dos trabalhos de autores brasijajiee comecam a aparecer na segunda
metade da década de 1940, mas, sobretudo, a geartiécada de 1950, marcados por
um tom diferenciado. Arruda chama a atencao pdstoode que “a abertura em leque
das preocupac0fes tematicas, a construcédo de objejosis, 0 exame das teorias e dos
procedimentos adequados” (1999, p. 38) constituembleanas da sociologia
universitdria paulista na fase de seu estabeletimefntrecruzavam-se as
interpretacdes socioldgicas, antropolégicas e ipatéit Um dos tracos mais

significativos refere-se ao recorte empreendido:

Abandonaram-se 0s grandes panoramas que distingasawbras dos precursores e
interpretes. Tratava-se de circunscrever obje®suttmeté-los ao crivo da interpretacao,
a partir de problemas definidos e independenteméatdipo de pesquisa: historico,
empirico ou teérico. Em segundo lugar, (...) 0 exala teoria era fundamental. (...) Em
terceiro lugar, as nogfes de estrutura, organizaghadanga sdo centrais ao andamento
analitico, instituindo um campo comum conceituagéswtlando certa unidade de
formacdo. Em quarto lugar, esses estudos voltapase a vida dos dominados, quer
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dizer, ndo ha o privilegiamento da realidade diésselpelo menos na primeira fase (ibid.,
p. 39).

Assim, embora contendo diversos pontos de contato @s autores de sua
geracao, partilhando com eles caracteristicasiogeladas ao contexto de formacao da
sociologia paulista, a obra de Maria Isaura tambémsingulariza em diversos aspectos.
O contato com o professor Bastide ofereceu a aatpassibilidade de dar continuidade
a sua formacdo em Paris, onde realizou o seu cmatoAlém do contato com o0s
professores franceses no Brasil, Maria Isaura pddsse modo, desfrutar de um
convivio ainda mais proximo com o ambiente intelacte académico francés no
periodo em que foi aluna da 6éme Section da EcaligBe des Hautes Etudes, e nas
décadas seguintes, nas diversas oportunidades erditgu cursos no IHEAL ou em
Paris Ill. Convém, portanto, descrever e analisavdmente também esse contexto,

para melhor entender os desdobramentos da trajel@isocidloga.

O contexto intelectual francés dos anos 1950-1960

A sociologia francesa sofreu um enfraquecimentsicenavel de sua autoridade
no periodo entre guerras. A grande carnificina@iteifou uma parte consideravel da
juventude intelectual, contribuindo para o declid@escola durkheimiana. Depois de
1918, a coesdo do grupo é mantida através doultastirancés de Sociologia e do
relancamento do periédicdnnée Sociologiquéo ultimo numero datava de 1912). Sob
a direcdo de Mauss, o primeiro volume da nova sf@ece em 1925. No entanto, 0
segundo volume, publicado em 1927, também €& o alti®@s durkheimianos se
encontram divididos entre, de um lado, os univérisis (Bouglé, Fauconnet, Lapie...),
que fazem carreira na administracdo nacional epud®, 0S que se consagram a
pesquisa (Mauss, Halbwachs, Simiand...). Opc¢Oesigaal (radicalismo republicano
para os primeiros, socialismo para os segundaseepretacdes divergentes da obra de
Durkheim (uns insistindo sobre o alcance filoséfieoas implicacdes morais da
sociologia durkheimiana e outros sobre as inovacigegificas) contribuem para acirrar
0S antagonismos existentes no grupo (Lallemeny,30044).
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Apesar da importancia das obras de Mauss ou demMdelis, ninguém possui 0s
recursos institucionais e pessoais para desempenit@apel que Durkheim havia
assumido. A evolucdo média de idade dos colabozadera degradagdo da imagem
social da sociologia concorrem para o declinio dogkheimianos. Com efeito, o
entusiasmo coletivo se desloca para o campo dariaiga primeira versédo da revista
Annalesdata de 1929) e da etnologia. Assim, “0 que sarsig ser o resultado duravel
de uma estratégia de institucionalizacdo da disepkvelou-se o resultado passageiro
de uma doutrina politico-moral congruente com otexto de entdo, mas sem bases
sociais suficientes nem no meio universitario nemvida publica” (Giraud, 1997, p.
77,

Apés o fim da Segunda Guerra Mundial, o desenvawim da sociologia
francesa € bastante precario institucionalmentiséiplina é lecionada na universidade
no quadro da licenciatura em filosofia. Excetuaodoollége de France, somente quatro
catedras universitarias possuem o titulo de sgml@Bordeaux, Estrasburgo e duas na
Sorbonne). A sociologia francesa constitui, podanima disciplina marginal em
relacdo as outras ciéncias sociais. J.R. Tréamtama a atencdo para o fato de que “nos
anos cinquenta, a moda intelectual era alérgiceialsgia” (apud Giraud, 1997, p. 80).
O Partido Comunista, que gozava de grande inflaémece fortes criticas a disciplina,
que também sofre discriminag¢des por parte da fimsdo meio universitario. Alain

Touraine assinala que

Em 1950 (...) o mundinho dos sociélogos se enceatéamargem da universidade. Ser
socidlogo era (...) ser menos decente que seriaidto, fildsofo ou latinista. N6s éramos

marginais ou atipicos... N6s éramos ndo apenasmag@m relacdo a vida universitaria,

mas também em relacdo ao aparelho comunista queenesva. (...) Os socidlogos eram
acusados de ser agentes da burguesia, pois seammame livre ameacava a dominacao
autoritaria do PC (Touraine apud Giraud, 1997 8). 7

Alain Drouard chama a atencéo para o fato de quensciéncia do “atraso” da
pesquisa cientifica constituiu um fator essencahp desenvolvimento das ciéncias
sociais na Franca: “Logo apOs a Liberacdo, divetegtos enfatizam o atraso das

!5 Esta e as demais citagbes originalmente em fraam@sentadas ao longo da tese foram traduzidas ao
portugués pela autora.
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ciéncias sociais na Franca e as consequénciasvasgatie podiam decorrer disso para
o futuro do pais” (Drouard, 1982, p. 60).

O interesse pela reconstituicdo da sociologia lggélo as preocupacgdes e ao
clima da época. Com efeito, a oferta e a demandaedguisa em ciéncias sociais se
vinculam de maneira estreita as aspiracdes vigaat@®s-guerra, gue associam o tema
da reconstrucdo e da mudanca social. Alain Tounassalta que “apos a Liberacdo e
durante um longo periodo se impds a idéia de geeim@& de que devia nascer uma
nova sociedade: o crescimento econdmico devia ssc@mdo a uma transformacéo
politica e social” (apud Drouard, 1982, p. 61). gkcislogia se desenvolveu na Franca
apos a guerra como uma resposta, portanto, asigdedes de uma sociedade em plena
mudanca. A necessidade de reconstruir o pais, e@téemas com as quais se
confrontavam os politicos e o0 desejo de amplasrmef® formavam um contexto

favoravel a reconstituicao institucional da soajdrancesa.

O desenvolvimento das ciéncias sociais se manifesta primeiro lugar, pela
criacao, fora do ambito universitario, de novagitumgdes de pesquisa e ensino. Em
1945 foram criados mstitut National d’Etudes Démographiqu@slED) e aFondation
Nationale des Sciences PolitiqugNSP). Em 1946 foi criado lastitut National de la
Statistique et des Etudes Economiq(IBKSEE). No mesmo ano, a sociologia toma um
importante impulso com a fundacéo, sob a batut€N&S e a direcdo de Georges
Gurvitch, doCentre d’Etudes Sociologiqu¢€ES). O CES conduziu um conjunto de
pesquisas “tendo por objetivo estabelecer uma imad@ estrutura social da Franca
liberada” (Giraud, 1997, p. 79).

Serao realizados estudos sobre o estado religngoathca e suas conseqiiéncias
sociais (sob a direcdo de Gabriel Le Bras), soljterentude francesa e o conflito de
geracoes (sob a direcdo de Gurvitch) e sobre e@fjatidica na Franca (sob a direcéo
de Lévi-Bruhl). O centro também montou uma rederirdcional de correspondentes,
propiciando importantes trocas intelectuais. Grapaee dos trabalhos realizados no
ambito do CES era publicada na reviktes Cahiers Internationaux de Sociolqggie
criada em 1946 por Georges Gurvitch (e que perneamegnica revista francesa de
sociologia existente até o aparecimento da tersénia daAnnée SociologiqyeO CES

contribuiu em larga medida para que a sociologidesa voltasse a ocupar uma
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posicdo no debate intelectual. O centro acolheorradu os socidlogos da “primeira
geragao”, ou seja, aquela anterior a licenciatuaa doutorado em sociologia, formada
por intelectuais que chegaram nesta disciplinavé@srala filosofia ou da historia. Em
torno de importantes nomes como Gurvitch, Friedm@mombart de Lauwe e Le Bras,

formaram-se equipes que seguiriam mais tarde preguio caminho.

As principais instituicdes criadas nesse perio@onsdis comumente associadas
a iniciativas e a estratégias individuais. O suggito do CES resultou da acdo de
Gurvitch; o Instituto Francés de Opinido PubliceQP), criado em 1938, deve sua
origem a iniciativa de Jean Stoezel; a fundacat\dkD € atribuida a Alfred Sauvy; e
Georges Friedmann esta a frente da criacdo dotultastdas Ciéncias Sociais do
Trabalho, em 1953. Nesse processo de organizaghmreocao da pesquisa, 0S
historiadores da Escola dos Annales assumem unh ipgpartante. Em 1947, Fernand
Braudel funda, com Lucien Febvre e Charles MoraZ? Secéo décole Pratique des

Hautes Etude¢EPHE), de “Ciéncias Econdmicas e Sociais”.

O desenvolvimento da sociologia se da de forma maisiva a partir de 1958.
A criacdo, sob o impulso de Raymond Aron, da lictnca e do doutorado em
sociologia no ambito das novas faculdades de let@@ncias humants o lancamento
de trés revistas cientificas importantéSodiologie du Travajl em 1959; Revue
Francaise de Sociologiem 1960; éArchives Européennes de Sociologim 1960) e a
fundacdo da Sociedade Francesa de Sociologia e gi@porcionam a disciplina
sélidas bases institucionais. Drouard chama a atepara o fato de que “mesmo se o
contetdo e a organizagdo da licenga de sociolajeavan longe de representar uma
mudanca radical em relacéo a situacao anterigseneial era que a partir de entdo era

possivel ‘fazer sociologia™ (1982, p. 74). A oferde ensino suscitaria uma forte

demanda, contribuindo para consolidar o desenvelwimdas ciéncias sociais no pais.

Ao mesmo tempo, assiste-se ao desenvolvimentaveesificacdo da pesquisa.
Diversas equipes séo criadas no seio do CES ouP#EEdando origem a novas
perspectivas e campos de estudo: o mundo rural dis)) a educacao (Bourdieu;

Isambert-Jamati); o lazer (Dumazedier), as orgagdes (Crozier); os meios de

16 A institucionalizacdo das ciéncias sociais tamis&mmanifesta pela mudanca de denominacéo das
Faculdades de Letras que se tornam, em julho d&, 1B&culdades de Letras e Ciéncias Humanas”.
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comunicacdo de massa (Morin), as doencas mentasti§B), a condicdo feminina
(Guilbert e Isambert-Jamati; Chombart de Lauwe), Atcriagdo de grupos ligados a
temas especificos também manifesta a preocupacaaaeionalizar a producdo

cientifica, estruturando-a em torno de uma divigéitical e horizontal do trabalh®

A atividade da sociologia francesa durante estéogercontrasta fortemente
com a era durkheimiana da disciplina, na viradaséoulo: “Ao invés de um lider
inconteste, uma pluralidade de ‘patrdes’, de fodnacle origem e de idades diversas,
funcionando em coalizdes instaveis de associadassyiao invés de um paradigma
unificador, uma variedade de orientacbes com frecjaéncertas e apenas esbocadas,
acumulando os inconvenientes do sectarismo e @bissub” (Bourricaud apud Cuin e
Gresle, 1992, p. 61). Drouard chama a atencdo pafeagmentacdo do campo
institucional e intelectual das ciéncias sociaisssaltando que “nenhuma das
instituicdes criadas na Liberacdo esteve em coadidé dominar o conjunto do campo
das ciéncias sociais ou mesmo de exercer uma @aderisuficientemente forte para

impor suas orienta¢des intelectuais, cientificaeeldgicas” (1982, p. 69).

O surgimento do regime gaullista contribui em largeedida para o
desenvolvimento das ciéncias sociais, favorecendonaocacao de cientistas sociais
por parte de dirigentes politicos e econémicosqueados em implementar politicas de
“modernizacdo”. No final dos anos 1950, a soci@adgsfruta de muitos estimulos do
Estado, ligados diretamente a politica de plarghcaposta em pratica pelo General de
Gaull€®. O Estado torna-se, desta forma, um importanteemtonémico, alimentando
uma forte demanda socialAté o final dos anos 1950, a ideologia da “moiegéo” e

" Drouard adverte, no entanto, que na maior parssedegrandes centros o nimero de pesquisadores
permanece reduzido, o que permite ilustrar o cafartesanal’ da pesquisa em ciéncias sociais neste
periodo. Além disso, os pesquisadores tém poudatmooom as instituigdes universitarias.

' Em 1946 foi criado pelo general de GaullesCommissariat Général du PlafCGP), instituicio
encarregada de definir a planificacdo econdmicapdis, orientando 0s investimentos nos setores
prioritarios. O CGP se apoiava sobre dois orgamsso® previsdo: o INSEE e o SEEFefvice des
Etudes Economiques et Financiéres du MinistéreFiteances3.

9 Outro impulso essencial partiu de organizacdesrnationais como a UNESCO e de empresas e
fundacBes (Ford, Rockfeller, Kodak) que estimulafawrecem uma nova safra de pesquisadores. A
UNESCO abriu espaco para a contratacdo de um gramaero de cientistas sociais, fomentando
pesquisas e estudos sobre temas especificos. ¢&io dimis anos 1950, a organizacdo também promoveu
um conjunto de publicacGes. Em 1951, apare@ultetin International des Sciences Socialgae se
tornara, em 1959, &kevue Internationale des Sciences Socialdsando promover a cooperacdo
internacional, a UNESCO estimulou a formacdo dedagbes profissionais. Em 1949, foram criadas,
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do “progresso” contribuiu para que os problemasasdossem pensados em termos
técnicos e econdmicos. A identificacdo dos obstécab crescimento da economia e da
sociedade francesa é vista como uma tarefa priafftaCria-se, desta forma, uma

demanda de ordem pratica, voltada para a analssprdblemas da sociedade industrial.
“Em inUmeros dominios depositava-se confianca nestam ciéncia: esperava-se de
sua acédo uma melhora decisiva do governo dos hoengagiestao das coisas” (Valade,
2001, p. 24).

Em 1950, durante um coldéquio dessociation des Sociologues de Langue
Francaise Georges Gurvitch chama a atencdo para as expastam relacdo a

aplicacdo das ciéncias sociais:

Espera-se, portanto, do sociélogo — e é uma demamdarsal — independentemente do
regime e do tipo de estrutura, competéncia téciNéa.a competéncia técnica para fazer
uma pesquisa, mas a competéncia técnica que p@med sociélogo aconselhar

diretamente os diretores de usinas, os adminisgadde trustes e de cartéis, os
planificadores e finalmente os homens do aparelbs gartidos e os grandes

administradores politicos.

Durante este periodo, as ciéncias sociais francestavam fortemente
influenciadas pela sociologia americana. As refg@e&n tedricas e técnicas que
dominam do outro lado do Atlantico correspondenergshilidade de um periodo cuja
problematica central é a das condigBes e consei@$ésaciais da “modernizacao”.

Alain Touraine assinala que,

durante os anos cinquenta, a sociologia francesalisgunha de quase nenhum modelo
de andlise exceto as obras principais de TalcosoRa e R. Merton publicadas no inicio
desta década, e cuja influéncia se expandiu maftmamente nos Estados Unidos, onde
muitos jovens socidlogos franceses iam descobrim udisciplina que ndo era
praticamente ensinada no seu pais (1997, p. 26).

sob os seus auspicios, a Associacdo Internaciangédattiologia, a Associacdo Francesa de Ciéncia
Politica e oConseil International des Sciences Sociglgse sO funcionara a partir de 1952), do qual
fazem parte Stoezel, Gurvitch e Friedmann.

% Desta forma, as ciéncias econdmicas e politicasn@am um papel preponderante, criando uma
defasagem institucional em relacdo as outras @érsnciais. Os centros de pesquisa econdmica serao
mais numerosos e importantes do que os centrosgipiisa socioldgica ou demografica.
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Com efeito, no principio dos anos 1950, um numerportante de sociélogos
franceses (Francois Bourricaud, Michel Crozier, iHétendras...) passa temporadas
nos Estados Unidos, que se impde como a “patrisodeblogia moderna”. Assim, o
contexto do imediato pos-guerra é marcado peland@gem dos métodos de trabalho
empirico dominantes na sociologia norte-americaNa. plano metodoldgico, a
monografia da lugar, portanto, a técnicas de iiya&sio mais direcionadas para 0 uso
da estatistica e da formalizacdo. A tese de Raymiond, que faz um estagio nos

Estados Unidos sob a direcdo de Lazarsfeld, adsstinflexao.

No entanto, se a reconstrucdo da sociologia franeesla a partir de uma forte
inspiragdo metodologica norte-americana, ndo seerfodalar de puro e simples
decalque. Os trabalhos empiricos constituiram unpeitante referéncia, mas as obras
tedricas foram muitas vezes objeto de fortes adti©urante o seu periodo de exilio
nos EUA, Gurvitch se mostra sensivel a outras sdataicas, opondo-se ao estrutural-

funcionalismo dominante na sociologia norte-ameac#&ara Touraine,

a particularidade da sociologia francesa, no iotediesse modelo geral, foi ser mais
sensivel as forcas de desintegracdo do que aosliscs de integracdo. Nisso ela era
fiel a Emile Durkheim. Em torno de Georges Gurviehde Georges Fredmann, se
desenvolveu uma sociologia mais inquieta do quens@mento parsoniano, € mesmo do
gue o otimismo weberiano, identificando as sociedamhdustriais com o triunfo da
racionalidade (ibid., p. 26).

O periodo € marcado, contudo, por um conflito dagigmas. Nesse sentido,
num primeiro momento o estudo dos fatos sociaidese de um lado, no ambito do
funcionalismo e, de outro, a partir do materialishigtérico e dialético. Pierre Ansart
chama a atencdo para o fato de que, apés 1945aaetMarx constituiu o objeto de
diversos estudos, dando origem a debates acervalidade do paradigma marxista
para a analise cientifica das sociedades moderdasseas transformacdes. Sem aderir
de forma dogmatica as teses marxistas, um granaerolide cientistas sociais reteve
suas dimensdes essenciais, com 0 objetivo de supsréimites do economicismo

marxista ou de combater a autoridade dos modefmsoinalistas e conservadores.
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O surgimento do estruturalismo representado, eticplar, pela obra de Claude
Lévi-Strauss suscitou, a partir de 1950, uma itegpslémica, contribuindo para a
redefinicdo das posicdes tedricas, reconfigurana@aropo intelectual vigente. Pierre
Ansart (1990) assinala que a passagem do esqueticaixo marxista para a analise
estrutural nos anos 1950-1960 ndo constituiu olssngeslocamento de uma énfase na
luta de classes para uma na estrutura. O novoigaradfixando como objetivo central
de pesquisa a analise do funcionamento das estsytabandonava a analise
privilegiada dos conflitos, priorizando a busca e&tabilidades, de reproducdes.
Enquanto o marxismo propunha explicar os fatos plorso a histéria e pela evolugéo
das relagdes sociais, 0 estruturalismo propunhaoatrario, suspender a explicagdo

histérica e analisar as transformacdes atravésislenternas as estruturas sociais.

Francois Dosse chama a atencdo para o éxito gagutuealismo conheceu na
Franca ao longo dos anos 1950 e 1960. O conceitstletura organizou o debate
epistemoldgico do periodo, tornando-se o nucledifdgentes programas de pesquisa.
O fenbmeno suscitou multiplos entusiasmos, a pdeto treinador da sele¢do nacional

de futebol anunciar, na década de 1960, uma reiaegaiv “estruturalista” da sua

equipe a fim de melhorar os resultados (Dosse,,J29UAR).

No entanto, os principios da andlise estrutural foiam adotados de forma
unanime. Muitos socidlogos dos anos 1950 e 196Qor@fes Gurvitch, Georges
Balandier, Jean Duvignaud, Alain Touraine...) deebreram, em seus trabalhos, seus
métodos e suas interpretagfes, um conjunto teétaramente oposto ao paradigma
estruturalista. A sociologia dindmica se contrapémn efeito, de forma radical a
proposta de suspensdo da abordagem historica l@@struturalismo, enfatizando o
estudo das mudancas, das mutacdes, do movimentsadéedades. Na base da
sociologia dindmica se situa essencialmente a &muét das mudancas historicas e
sociais. Em seus primeiros trabalhos, Balandiaregemplo, se debruca sobre questdes

relacionadas a descolonizagéo, a constituicado desrestados, ao desenvolvimento.

Maria Isaura parece ter se mantido a margem dexsse] mas a posicao dos
grupos aos quais se vinculava, liderados por GuryiBastide e Balandier, era a

claramente oposta a perspectiva estruturalista. B@otratava de uma escola
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dogmatic&’, fechada em torno de um paradigma epistemolégies, simplesmente da
abordagem de certos contextos e dados em quevdegiava a dimensédo da mudanca,
0 que permitiu a Pierre Ansart classifica-la saldtalo da sociologia dinamica (Ansart,
1990, p. 48) em comparacao ao “imobilismo” (dasirantes) estruturalista. Para além

dos rotulos, vejamos como foi a trajetéria da dog@ na Franca.

Maria Isaura e o mundo académico francé&s

Mesmo apoés a obtencéo do diploma da 62 Secao d&,BPatia Isaura mantém
uma forte ligagdo com a Franca, visitando o pajalaemente, participando de grupos
de estudos, desenvolvendo atividades de ensino Aeseguir, apresenta-se a trajetoria
académica da sociéloga na Franca, mostrando dftcaljae realizou naquele pais e

reconstruindo sua rede de relacdes e o dialogadoavom importantes interlocutores.

Maria Isaura fodirecteur d’études assoctla 62 Secdo da EPHE durante o ano
escolar de 1963-1964. O dossié necessario a camdidda socidloga ao cargo
compreende diversas cartas de recomendacao entksegdraudel, presidente da 62
Secao da EPHE, constituindo um elemento imporgaata a reconstrucdo de sua rede
social na Franca. As cartas, datadas das primsgragnas de 1963, sdo assinadas por
Alfred Métraux, Roger Bastide e Charles Morazé.rislét ressalta que conhece bem “a
obra dessa jovem socidloga de formacao francegatadando a importancia dos seus
trabalhos sobre o messianismo brasileiro. Ele cheai@ncdo ainda para o fato de que
0os estudos sobre a América Latina gozavam de grprefgigio na Franca naquele
momento. Bastide ressalta que Maria Isaura haviendelo sua tese na instituicéao,
tornando-se autoridade no assunto e sendo citadadigersos especialistas. Ele
assinala, contudo, que este ndo constitui o umézatho da socidloga, que também é
especialista de sociologia rural. A carta de Mona&la que a candidatura de Maria

Isaura foi proposta por Bastide, assinalando gleerfeesmo tirar4 grande vantagem da

2L Convém lembrar que Claude Lévi-Strauss fez pariérida tese de Maria Isaura.

22 A maior parte das informacées aqui exposta foétanlo em viagem de estudos & Franca, incluindo
visita aos arquivos do Fond Bastide (Biblioteca Maseu du Quai Branly) e da EHESS. Foram
particularmente Uteis os dossiés de candidaturp@aiss que ocupou na EPHE e, mais tarde, na EHESS.
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presenca em Paris de uma sociologa brasileiracougoeténcia é agora indiscutivel, e
nosso Centro de Psiquiatria Social s6 pode setélida oportunidade que Ihe sera
assim dada de enriquecer largamente sua documergtgiés de estudos feitos sobre

o problema do messianismo no Brasil”.

O dossié contém também o programa detalhado dgpltiacque ela daria na
EPHE, intitulada Les civilisations rustiqués Os itens do programa sdo bastante
elucidativos a respeito dos interesses e da dirdgétrabalho de Maria Isaura no
periodo, contemplando questdes como: a definicdRettield; as diferencas entre as
civilizagcbes rusticas, as civilizagcdes urbanas eidbzacdes “de plantation”; a nogao
de arqueo-civilizacdo de Varagnac; a sociologialrde Henri Mendras; as tradicbes e a
adaptacdo ao meio geografico; o folclore como uno e conhecimento da civilizagéo
rustica — o exemplo da danca de Sdo Goncalo; dizaegéio rustica nas regides
desenvolvidas — a decadéncia do “bairro” no estid8ao Paulo; a civilizacdo rustica
nas regides desenvolvidas — da tribo a cidade, mazAnia. Diversas secdes sao
dedicadas a questdo dos “agrupamentos rusticos esswtura social’, examinando-se
diferentes aspectos como a familia, 0 compadriograpos de vizinhanca, as festas
religiosas. Também sao analisados tipos sociaismoco sacristdo, o peregrino, 0
curandeiro — e as relacdes étnicas nas sociedastesas multirraciais. Trés secdes sao
destinadas ao tema da “estrutura e dindmica sow@aisivilizacdes rusticas”: a primeira
se ocupa da “estabilidade das estruturas”, a segiemdmudanca social” e a terceira da
“desorganizacéo social”. Outras questfes trata@sndrespeito ao despertar politico
do meio ruastico; ao problema da planificacdo rusad; “forca das civilizacdes ruasticas,
enfatizando-se a assimilagdo dos imigrantes aorgéde vida caracteristico do
campesinato brasileiro e a sua preservacao enwpeayarios industriais originarios do

meio rural®®.

% 0 dossié contém ainda uma carta de Fernand Braadelo Ministro da Educacdo Nacional propondo
trés nomes para ocupar as duas vagas existen@isedieur d'études associés de Maria Isaura (que
ocuparia a primeira vaga do periodo que vai deelSudubro de 1963 a 30 de setembro de 1964), e os d
David Granick, professor de Economia Politica navehsidade de Wisconsin, e de Herbert Marcuse,
professor de Filosofia e de Ciéncia Politica navBsidade de Brandels, em Massachussets, que
dividiriam o cargo, ocupando-o por seis meses cadaA carta informa ainda os votos obtidos por cada
um na assembléia de diretores que decidiu a aggovdas candidatos. Granick recebe 33 votos sobre 54
Marcuse 50 sobre 56 e Maria Isaura 52 sobre 56.
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Outra fonte consultada foram os anuarios da EPH& dgscrevem as atividades
realizadas no ambito dos diferentes seminarioeofos, e que revelam a participacao
de Maria Isaura como conferencista exterior. Nasidas relativos ao ano de 1958-
1959, ao ano de 1963-1964, e ao ano de 1964-1265e¢ho dedicada as atividades
realizadas durante o seminario de Gurvitch, irtitol “Sociologia Geraf*, ha a
mencado de que Maria Isaura participou ativamensesdgdes, apresentando relatorios
(referente aos movimentos messianicos no ano d&-19&4) e intervindo durante as
discussbes; no anuario relativo ao ano 1969-19@0satdo dedicada as atividades
realizadas durante o seminario oferecido por PéaBldmbaud, intitulado “Sociologia
Rural”, Maria Isaura aparece como conferencistarext tendo apresentado o trabalho
“A organizacdo social do trabalho agrario no Bradla descricdo das atividades
relativas a disciplina “Sociologia da Cooperacdassegurada por Henri Desroche,
contida no anuario da EPHE relativo ao ano letigol@58-1959, ha uma mencao ao

fato de que a socidloga apresentou diversas coaqgdes.

De 1961 a 1970, Maria Isaura ministrou cursosnstitut des Hautes Etudes de
’Amérique Latine(IHEAL), dirigido por Pierre Monbeig de 1957 a IQ7Em seu
curriculo, a socidloga enumera as disciplinas dada$1EAL: Sociologie du Folklore
Brésilien (1961); Sociologie des Aires Culturelles de 'Amérique hatj1962, 1963,
1964); Les civilisations rustiques en Ameérique Lat{i®64,1965);Problemes ruraux
de 'Amérique Lating1966); Stratification sociale en milieu rural dans les Aigaes
Latines (1967); Méthodologie et recherches de Sociologie Ruralder@rique Latine
(1968); Histoire de la Pensée Sociologique au Br¢&®68); Structures Agraires et
Dynamique Sociale au Brégil969);Changements dans I'organisation du travail rural
au Brésil (1970). Os titulos dos cursos oferecidos contémmde chave na reflexdo
elaborada por Maria Isaura durante esse periodu) cvilizagao rustica, estratificacédo
social, mudancas no trabalho, dinamica social. giékmga também foi professora
associada dinstitut d’Etudes Portugaises et Brésilienrdss Universidade de Paris |l

durante o ano escolar de 1978-1979.

Em 1981, através de um pedido feito por Fernandid&ia administrador da
Maison des Sciences de 'HomidSH), a Francois Furet, presidente Eeole des

4 Dedicado, respectivamente, aos seguintes temasitias sociais da multiplicidade dos tempos;
Estruturas sociais das doutrinas politicas; e Aotmgia da percepcao e do conhecimento do espago.
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Hautes Etudes em Sciences SocigEHESS), Maria Isaura é nomeada diretora de
estudos convidada pelo periodo de um més (sua tadgee estende de 20 de fevereiro
a 31 de marcé). Na carta em que propde a sua nomeacdo ao MimlatBducacéo
Nacional, Furet esclarece que “seus cursos e @asqtdrao como tema a Sociologia da
Cultura Brasileira: problemas de identidade nadieneultural; as incidéncias sobre a
arte e o pensamento”. No formulario que deverigoseenchido por Maria Isaura para
que a sua contratacdo fosse efetuada, hda uma satape ela deve descrever as
disciplinas oferecidas nos ultimos quatro anos. dgataca: “Sociologia da Cultura
Brasileira” (destinado a graduacdo); “A nocdo dentdlade cultural através da
evolucdo do pensamento sociolégico brasileiro” oude mestrado e doutorado); e
“Pesquisas sobre o Carnaval Brasileiro” (cursordeoducdo a pesquisa). Os cursos
desenvolvidos por Maria Isaura nesse periodo indica deslocamento da
predominancia dos temas rurais pelo dominio dosgeanbanos, e apontam para o

projeto de desenvolvimento de uma sociologia dtneocimento das ciéncias sociais.

O dossié contém um relatério das atividades reddizadurante o periodo de
estadia em Paris. Em carta anexa, Maria Isauranaasgue “tentou ao maximo
preenché-lo com atividades proveitosas sobretudéodalecimento dos lacos entre
instituicdes francesas e brasileiras, com o intdé@erar colaboracdes de pesquisa e de
estudos”. Entre as atividades realizadas, Mariairdsadestaca um encontro com
Jacqueline Roumeguere-Eberhardt sobre as posai®édde colaboracdo entre o grupo
de pesquisa sobre o tema “Da macrosociologia aohigtria, da microsociologia a
macrohistoria” e dois centros de pesquisa da USEentro de Estudos da Religido e o
CERU, criado por Maria Isaura em 1964 (como ditbe@ormente). A socidloga
participou dos seminarios organizados pelo grupoesentando um trabalho sobre “O
espaco e o tempo no conhecimento dos camponesgkeiboa tradicionais”. Maria
Isaura também aponta a participacdo em um debgémiaado pelo Professor Frédéric
Mauro sobre o tema “As rela¢cdes universitariasciodorasileiras”; uma reunidao com
Lucia Tosi a respeito da realizagcdo de uma mesandadorganizada pelo CERU, no
ambito da reunido da Sociedade Brasileira parabgresso da Ciéncia (SBPC), sobre o

% Além de ministrar cursos em diversas instituicéas Paris, Maria Isaura foi professora visitante,

durante o segundo semestre de 1964, na faculdad®édeias Sociais da Universidade de Laval, em

Québec, no Canadé; em marco de 1979, na Univelsitdlutants, situada na lle de Gorée, no Senegal;
e, em marco de 1980, na Universidade de Louvahelave, na Bélgica. E significativo que ela tenha

atuado como professora apenas em paises ou régidesfonicos.
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tema “A participacdo das mulheres na pesquisaifieatna Franca e no Brasil”; uma
reunido com os Professores Henri Desroche e Makiulert a respeito da realizacao,
no Brasil, de uma reunido da Universidade Cooperatinternacional, dando
continuacdo aquelas realizadas em julho de 1978ost@ de 1980, no ambito do
Instituto de Pesquisas Econémicas da USP, sob adammmdo de Diva Pinho,

presidente da Coopercultura.

O relatorio também mostra a atuacdo de Maria Isalgumas vezes apenas
como ouvinte, em diversos eventos e grupos de @digablos a temas de seu interesse
ou organizados por professores com quem mantinkaigatdo, como, por exemplo, a
secdes do “Comité de Especialistas Governamengaies @ Preservacdo do Folclore”,
organizadas pela UNESCO sobre o tema “Estudo daédasea serem tomadas para
preservar o folclore e a cultura popular tradicigna reunido organizada por Ignacy
Sachs, sobre o tema “Desenvolvimento endogenomltega: Japdo, Brasil, india”.
Maria Isaura também participou de coléquios orgaaws pelo “Laboratério sobre o
Imaginédrio Americano”, coordenado por Viola Sacksbre o tema “ldentidade
nacional, mesticagem e expressodes culturais: um@a@cao entre os Estados Unidos

e o Brasil”.

Maria Isaura também participava dos seminariosmzgdos pelo “Grupo de
Reflexdo sobre o Brasil Contemporaneo”, coordenpgdo Ignacy Sachs, tendo
apresentado durante este periodo o trabalho adiul’A evolugdo dos cultos afro-
brasileiros”. Ela também se reunia com estudamtiessua maior parte brasileiros, mas
também africanos) que desenvolviam pesquisas bgadasociologia rural ou a

sociologia da religido.

Maria Isaura frequentava regularmente simposiosanzgdos peloCollege
Coopératif criado em 1959 por Henri Desroche (em 1961 aptasema conferéncia
sobre “O mutirdo”; em 1964 apresenta um trabalhdulado “Instituicbes para-
cooperativas no meio rural brasileiro”; em 1968eapnta uma comunicacao sobre o
“Primeiro Projeto de Pesquisa ativa no Brasil”),das atividades do Grupo de
Sociologia das Religides, criado em 1954 por Désracpor Gabriel Le Bras (em 1959
apresenta uma conferéncia sobre “Os estudos s#&lgmsos no Brasil”; em 1970

apresenta um trabalho sobre os “Novos estudos solmessianismo”; em 1971, sobre
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os “Novos Estudos de Sociologia Religiosa no Biasilém do grupo de Sociologia
das Religides, Maria Isaura participava de outcaspes de pesquisa da EPHE, como o
Grupo de Sociologia Rural (apresentando, em 19if0taxto sobre “A organizacéo
social do trabalho agricola”) e o Grupo de Sociglatp Trabalho (apresentando, em

1969, “A organizacéao do trabalho nas fazendas f#eecaua evolucao”).

A socibloga participava de encontros cientificoganizados pelo IHEAL. Em
1965, no coléquio internaciondles problemes agraires és Amériques Latines
apresentou comunicacao intitulada (em colaboragdim tia Fukui) “O sitiante
brasileiro e as transformacfes de sua situacéo-séondémica”, tendo sido encarregada
de realizar a sintese da parte do coloquio rel@oscamponeses na America Latina.
Em 1968 apresenta no IHEAL a conferéncia intituldiéito e realidade dos
movimentos messianicos brasileiros”, na qual tambpnesenta o filme documentario
“O povo do velho Pedro”, de Sérgio Muniz. Em 19pteaenta, durante um seminario
organizado pela mesma instituicdo sobre as Intetpmgbes das Civilizagbes, uma
comunicacao sobre “O estatuto socio-econémico ddenuna cidade de S&o Paulo:
dados recentes”; e, no mesmo ano, € convidadatiaiper como debatedora de um

coloquio sobre Histéria Quantitativa no Brasil.

Maria Isaura fazia parte dAssociation Internationale és Sociologues de
Langue Francaise(AISLF), sendo membro eleito da Diretoria em dmsndatos
sucessivos: 1964-1967 e 1967-197Fundada em 1958, por Georges Gurvitch e o
belga Henri Janne, a AISLF tem por objetivo rewstciélogos que utilizassem, de
forma notavel, a lingua francesa em sua atividadetifica. Maria Isaura participa
como debatedora do Il Coloquio da AISLF (realizato Royaumont, na Franca, em
marco de 1959), que teve como tema central “Osrgeabciais do conhecimento”. Ela
comenta o trabalho apresentado por Jean Duvigradud 8Os problemas da Sociologia
da Arte”, desculpando-se por discutir um tema gée 8 de sua especialidade e
apresentando como justificativa o fato de ter pigaido, em 1948 na USP, de um curso
sobre assunto oferecido por Bastide. No V CologlaoAssociacdo (realizado em
Quebec, no Canada, em outubro de 1964), que tavebpetivo discutir “As classes
sociais no mundo de hoje”, Maria Isaura apresentarabalho intitulado “As classes

%6 Roger Bastide também era membro da diretoria teiras dois periodos. Georges Balandier e Henri
Janne eram Presidentes de Honra.
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sociais no Brasil atual”. Ela participa ainda dd €bloquio da AISLF (realizado em
Hammamet, na Tunisia, em outubro de 1971), que dew® tema “Especificidades
culturais e industrializacédo”, organizando o gruieotrabalho sobre a América Latina.
Ela convida, entre outros nomes (como, por exenmgmoprofessores Gérard Pierre-
Charles e Suzy Castor, da Universidade do Méxiduis@an Lalive d’Epinay, e J.
Zylberberg, da Universidade de Concepcion, no Clilévlaria Sylvia de Carvalho
Franco, da USP) o de Roger Bastide. Além de diaigireunidées do grupo de trabalho e
participar das reunides da diretoria, ela apresamtea comunicacdo sobre as

“Singularidades soécio-culturais do desenvolvimdmtsileiro”.

Ao longo de todo esse periodo, a socidloga puhlcagrande nimero de artigos
em importantes revistas francesas, cob@s AnnalesArchives de Sociologie des
Religions Cabhiers Internationaux de Sociologie€Etudes Ruralgs Cahiers des
Amériques LatinesRevue Tiers MondeCahiers du Monde Hispanique et Luso-
Brésilien Bastidiana etc. Maria Isaura também participa de diversaet@eas,
prestando homenagem a socidlogos e etndlogos fesmapie marcaram a sua obra,
como Georges Gurvitch, Charles Morazé, Placide RachbJacques Lambert e Pierre
Monbeidf’. Maria Isaura também escreveu o prefacio a reedifgiDo Kamo: la
personne et le mythe dans le monde mélangdiMaurice Leenhard e o deArt et
Société®, de Bastide, que havia sido publicado em S&o Rauld945 e saiu na Franca

somente em 1977.

As atividades no Brasil também s&o indicativas tlewlo que mantém com a
Frangca. O CERU, associado ao departamento de @#8ociais, estabeleceu relagdes
constantes com a Franca a partir de 1973, quandtidBavisitou o Brasil, tendo
acolhido diversos professores visitantes francds®s1975, ele recebeu os professores
Pierre Monbeig e Ignacy Sachs; em 1976, o profeBsmni Desroche; em 1977, o
professor Jean-Pierre Berthe; em 1978, o profebsotime Haubert; em 1982, a
professora Annie Thébaut; em 1984, o professor Reabusse-Bastide, a professora

Annie Thébaud e a Professora Viola Sachs, quenaetem 1987 e, enfim, neste mesmo

" Respectivamente, Pereira de Queiroz (1976, 196589,11991a. 1991b).
%8 pereira de Queiroz (1971).

% pereira de Queiroz (1977).
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ano, o professor Daniel Bertaux. As resenhas paddic regularmente pela autora nos
Cadernos CERUtambém mostram que ela mantinha contato constamteo que era
publicado na Franga.

Maria Isaura também realizou traducdes de diverbaas, evidenciando a sua
ligacdo com os autores franceses: “Algumas formamitpras de classificacao”
(destinada aos seus alunos), de Emile Durkheim eeéVlaMauss;Brasil, terra de
contrastes(1975), de Roger Bastidéis regras do método socioldgidd960), de
Durkheim;O candomblé da Bahigl961), de Bastide; “Os simbolos sociais” (196i&),
Georges Gurvitch; “A cidade e o campo”, de Henrnlllas e “A influéncia dos fatores

socioculturais na direcdo de pequenas empresasaatyrde S. P. Bose (1969)

*k%k

O contexto de formag&o de Maria Isaura apresentaes@anto, marcado, de um
lado, pelos estudos e atuacdo na USP, ainda sekaach mais ou menos proxima do
periodo de fundacdo da universidade; e, de ouslaspconexdes com a Franca e o
universo das ciéncias sociais naquele pais, fortenpresentes em sua trajetdria. Com
isso, espera-se ter contribuido para localizartaranos debates da época, partindo
assim de uma base mais solida para analisar am Idog proximos capitulos as

tematicas centrais de sua obra.

%0 Maria Isaura também traduziu “Cooperacéo, competie conflito” e “Acomodacéo e assimilacdo”
(1961), de Ogburn e Nimkoff.
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Capitulo 2: O campesinato e as transformacdes no foeural brasileiro

Introducao

As pesquisas sobre 0 campesinato ocupam uma pasipadante no conjunto
da obra de Maria Isaura, representando um objerrente em suas pesquisas. A
socib6loga estudou o0 mundo rural e a agricultur8masil a partir do inicio da década de
1950 até o inicio da década de 1980. Seu primeibalho publicado sobre o meio rural
foi “A estratificacdo e a mobilidade social nas cmmdades agrarias do Vale do
Paraiba” (1950), resultado de uma pesquisa bildfmgr em que os relatos de viajantes

e 0s romances como o0s de José de Alencar se tam@ortantes fontes de dados.

A autora publicou os estudos realizados sobre iansgt tradicional em um
conjunto de artigos no Brasil e no exterior (pgpatmente na Franca). No entanto, a
maior parte de suas pesquisas sobre o tema ensentreunida na coletanea
campesinato brasileiropublicada em 1973, que abrange aspectos varicaln® a

estratificacao social, o folclore, o catolicismatrco e as relacdes de poder.

Os trabalhos de Maria Isaura contribuiram pararstitaicdo, na USP, de um
campo especifico de estudos socioldgicos dedicadmatica rural nos anos 1960. A
criacdo, no ambito da cadeira de Sociologia liddaiplina “Sociologia Rural” para o
curso de graduacdo em ciéncias sociais, em 19&2tewe como desdobramento a
fundacdo do CERU, em 1964, concorreu para a fozagdp institucional desse

processo.

Dessa forma, a tematica do campesinato, conforsiaa@mos na introducao,
abarca, a rigor, o conjunto da obra da autora. @feito, Maria Isaura elegeu como
objeto privilegiado de estudo a camada dos sihntiebrucando-se sobre as suas

praticas culturais, politicas e religiosas. O pmésecapitulo, no entanto, enfatiza as

! Com excecéo dos ensaios, contidos@®mandonismo local na vida politica brasileira eros ensaios
(1977), “Contribuicdo para o estudo da sociologiditiga no Brasil”, “O mandonismo local na vida
politica brasileira” e “O coronelismo numa intefigiio sociolégica”’, em que o foco da andlise recai
sobre a camada dos senhores rurais. Neste Ultimoa Nsaura recupera, contudo, parte de uma pesquis

efetuada em Santa Brigida, zona habitada por t&fan
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reflexdes da soci6loga em torno do género de vedaabs grupos, sobretudo a partir da
sua forma especifica de organizacdo: os bairrogistuinspirados nos conceitos
formulados por Antonio Candido e@s parceiros do Rio Bonitms estudos sobre os
bairros rurais realizados por Maria Isaura permiggmofundar o conhecimento sobre o
meio rural brasileiro, analisando os comportamengosentalidade e as formas de

solidariedade e sociabilidade caracteristicas dqagnos produtores rurais.

Ao voltar o foco da analise para o sitiante, idar@ndo-o com o “campesinato
brasileiro”, destacando, dessa forma, a sua impdegéna formagéo historica e no
conjunto da estrutura agraria do pais, Maria Isaordribui em larga medida para
renovar os estudos sobre o meio rural, contrapsedaes trabalhos que tendiam a
afirmar o isolamento, a marginalidade cultural ier@levancia do roceiro. A socidloga
exerce assim um papel importante na consolidac@mn@esociologia dos grupos rurais
a partir de um enfoque que privilegia a compreemd@acultura rustica, dimenséo
ignorada pela maior parte da producdo intelectahlisando os grupos rusticos nos
anos 1950 e 1960, os estudos de Maria Isauraat@imundo rural em um periodo de
intensas transformacdes, ligadas aos processondiestiializacdo, urbanizagdo e
modernizacdo da agricultura. Suas pesquisas @efiefornecem dessa maneira uma
importante contribuicdo ao estudo da mudanca samaformando um ponto de vista

original.

O capitulo se divide em cinco partes. A primeiratgpgrocura recuperar 0s
debates sobre o meio rural brasileiro, no periada0 a 1970, destacando trés tipos
de abordagens: os estudos de comunidade; os tabaiitados para a descricdo e
caracterizacdo da estrutura agraria no pais; estpigas que tém como foco a camada
camponesa. A segunda parte pretende analisar dengoeira Maria Isaura afirma a
tese, central na construcdo do seu pensamentxisténeia relativamente autbnoma,
desde tempos coloniais, de uma camada intermedidriaeio rural brasileiro, situada
entre os grandes proprietarios e 0os escravos aladados rurais. A terceira parte tem
por objetivo descrever o universo das culturasidraabais do campo, definidas pelos
conceitos de “cultura rastica” e “bairro rural”. garte seguinte se atém a discussao
tedrica em torno do campesinato, procurando ideatifis fontes com as quais Maria

Isaura dialoga para a analise da categoria no IBrAsiparte final enfatiza as
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transformacdes no modo de vida dos sitiantes,ta darimpacto das mudancas sociais,

econdmicas, culturais e politicas do pais.

O debate sobre a estrutura agraria brasileira

A tematica da mudanca social constituiu o fio céodda producéo socioldgica
da década de 1950. A escolha de temas e enfoquetramcom efeito, uma
preocupagao constante com os problemas levantadadrpnsicdo de uma sociedade
baseada numa economia fundamentalmente agraria, yraa sociedade na qual a

producao industrial assume preeminéncia sobre jortionda economia.

As mudancas sociais e econdmicas do pais acentuavivcompasso entre as
grandes cidades modernas e o meio rural, dadonoggem conjunto de pesquisas que
procuravam avaliar o impacto da industrializacé®e p@pulagbes agrarias, examinando
a relacdo entre os aspectos novos e tradicionagi@erganizagdo social. O campo
constituiu-se, portanto, num objeto central dedsstuepresentando o tempo passado e

permitindo, dessa forma, analisar suas conseqigpaia o futurd

Os estudos de comunidade

Uma grande parte dos estudos sobre o0 meio ruraléwaglas de 1940 e 1950 foi
efetuada no Brasil sob a forma dos estudos de ddamen monografias sobre a vida
econdmica, politica e religiosa de localidadesasiais em diversas regides do Brasil (cf.
Fukui, 1974; Melatti, 1983; Wanderley, 1999; Antassi, 1999; Jackson, 20863PDs

? Analisando um total de 121 obras de sociologiatemss do acervo da Biblioteca Nacional no periodo
de 1945 a 1966, Glaucia Villas Bbas assinala que éspecialistas examinaram preferencialmente
problemas concernentes a ‘mudanca social, indlizigdo e desenvolvimento’, e também ao ‘meio
rural’ brasileiro, figurando cada uma dessas caiggale estudo com 21 livros na amostra” (2007, p.
113).

¥ Em 1953, por exemplo, havia dezoito estudos deunatade publicados, realizados ou em andamento
(Nogueira, 1955, pp. 96 e 103).
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estudos de comunidade procuravam, a partir da sécgdo de um complexo de
relacdes proprias de uma comunidade, analisar emniverso delimitado e restrito 0s
efeitos dos processos de urbanizacdo e indusagdliz Desta forma, as caracteristicas
mais gerais de tais estudos sdo a énfase na pesqusrica € a preocupacao com a
mudanca social. De acordo com Oracy Nogueira, agpese que sua multiplicacao
levasse a um amplo conhecimento da realidade raciem especial do meio rural,
servindo de parametro para politicos e técnicogenal (Nogueira, 195%)

Os estudos de comunidade realizados no Brasiérsofr forte influéncia da
sociologia americana, sobretudo através da obranttopologo Robert Redfield. A
seguir, resumirei brevemente os pontos principaisedria elaborada por Redfield, na
medida em que as obras de Antonio Candido e deaMsaiura estabelecem, como

veremos, um dialogo importante com o antropdlogo.

Comparando quatro “comunidades” localizadas nangetd de Yucatan, no
México, Redfield desenvolveu a teoria dontinuumfolk-urbano (1941). A conclusao
mais geral de seu trabalho € que as transformagde#tantes do contato entre as
sociedade$olk e a civilizagdo urbana ocorreriam sempre no semafolk ao urbano,
através da assimilacdo da primeira pela segundadé&dcreveu uma sociedafidk

como sendo

pequena, isolada, analfabeta e homogénea, comrnterséntido de solidariedade grupal.

Os modos de viver estdo convencionalizados nagistksma coerente que chamamos de
“cultura”. O comportamento € tradicional, espontinacritico e pessoal; ndo existe

legislacdo ou habito de experimento e reflexdo finmintelectuais. O parentesco, seus
relacionamentos e instituicdes, sdo as categdp@Ess de experiéncia e o grupo familial

€ a unidade de acao. O sagrado prevalece sobmularsea economia é mais de status
que de mercado (1947, p. 293).

Comparando diferentes pontos do seatinuum Redfield sustenta que quanto
mais se passava do extredwdk para o urbano, menor seria o isolamento, maior a
heterogeneidade, mais complexa a divisdo do trapatlis desenvolvida a economia

monetaria, mais seculares os especialistas pmi@isi e menos eficazes no controle

* Os estudos de comunidade foram comentados pasvautores: Wagley, 1954 e 1955; Nogueira, 1955;
lanni, 1961; Mousinho Guidi, 1962; Franco Morelt863 e 1972.
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social as instituicbes de parentesco. Correspoenmnite, haveria maior dependéncia
de instituicbes de controle de acédo impessoal, metigiosidade, menor tendéncia a
encarar as doengas como resultantes da quebraadeegra moral e maior liberdade de
acao e escolha individual (1941, p. 25).

A passagem de um extremo para outrocantinuumfolk-urbano se daria em
funcdo do aumento da heterogeneidade social e dasibpidades de interacdo
decorrentes do crescimento das sociedades. Do mesmdo, a perda do isolamento
causada pelo contato com outra sociedade ou cultumdém desencadearia este
processo. Assim, qualguer comunidade poderia sealitada em um ponto
determinado daontinuume, dadas certas condicbes de densificacdo popndoe

aumento de heterogeneidade, qualquer grupo se ilmaoaedirecdo do polo urbano.

Embora pretendesse que seu modelo, baseado nasidades que estudou na
peninsula de Yucatan, fosse uma construcdo dediad, Redfield ressaltou que outras
comunidades, localizadas de modo semelhante emsdujares do mundo, poderiam
ser ordenadas de acordo com 0s mesmos principienria desenvolvida por Redfield
foi objeto de inimeras criticas nos Estados Un@lambém no Brasil Ela constituiu,
no entanto, durante esse periodo, uma referéncantiornavel nos estudos sobre

urbanizacdo e mudanca social.

Questao agraria e desenvolvimento

A producéo sobre a estrutura agraria no Brasilza#h nas décadas de 1950 e
1960 esta ligada a um contexto de radicalizacadiqml marcado pelas tensdes da
guerra fria e pela disputa ideoldgica entre capitad e socialismo. A conjuntura do
pOs-guerra, caracterizada, de um lado, pela palgi@do mundo em blocos e, de outro,
pelo processo de “descolonizagcéo”, criou as comdigdara a eclosdo, em ambito

mundial, de uma ampla reflexdo sobre os problermaisis e econdmicos dos paises

®> A mais famosa critica ao trabalho de Redfieldfdoinulada pelo antropdlogo americano Oscar Lewis
(1951), que voltou a estudar, anos depois, a vilgicana de Tepoztlan, na qual Redfield tinha raeltiz

a pesquisa que ele utilizou para formulagdo inidal seu modelo, desenvolvido posteriormente na
peninsula de Yucatan.
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que passariam a ser considerados parte integrardend'terceiro mundo” (Linhares e
Teixeira da Silva, 1981, p. 37). Esse quadro gagpiciou, nesse periodo, a eclosao de
uma ampla reflexdo em torno das estruturas sogiandmicas do pais, procurando-
se diagnosticar as causas do seu atraso e a swagA@ A tematica do

desenvolvimento vinha, desta forma, para a linhfrettee dos debates.

A perspectiva dominante nos estudos sobre modeé&uzafirmava a existéncia
de uma dualidade de estruturas: um setor “abertmderno” e um setor “fechado e
arcaico”. A dualidade assim formulada corresporaeride um lado, as estruturas
urbanas e, de outro, as do campo. No Brasil defra®-iam, dessa forma, o velho,
representado pelo imobilismo do interior, e o noepresentado pelo litoral, vinculado
a industria, ao grande comércio, as formas avasgaelxivilizacdo, ao dinamismo. A
tese dualista, formulada pela primeira vez de maldborado por Euclides da Cunha,
exerceu, portanto, um papel marcante nos textadupidos durante o periodo. Nisia
Lima chama a atenc&o, nesse sentido, para a “cdatdie e reelaboracdo do tema dos
contrastes entre litoral e interior: a idéia de udtemeidade de tempos histéricos —
regibes do territorio brasileiro distantes entreséculos em termos culturais e de

insercdo no mundo ocidental” (1999, p. 156).

As teses difundidas nesse periodo postulavam gstaguras econdmicas e
sociais do Brasil se caracterizariam pela coexisdéde dois modos de producéo
diferentes: o capitalista e o feudal. Em linhasagera expansdo do setor moderno,
representado sobretudo pela “burguesia naciona®’,eatravada pelo setor arcaico,
composto dos latifundiarios, dos grupos relaciosaclim o comércio internacional e
dos camponeses. A polémica “feudalismewsuscapitalismo” estruturou grande parte
da producéo intelectual sobre o meio rural na decd1960. O atraso da agricultura
era visto como o principal obstaculo para a expadsacapitalismo no Brasil, encarada
a partir da experiéncia historica dos paises eusopk transformagdo do campo era

vista, dessa forma, como condigine qua nordo desenvolvimento industrialAssim,

® “partia-se de duas nocdes: A) Os problemas doetiasnto dos centros urbanos (escassez crdnica de
géneros alimenticios) decorrem da estrutura furdigatifindio versusminifandio), que explicaria o
atraso das forcas produtivas e a sua incapacidaederatiuzir alimentos a baixo custo para suprir o
mercado interno. (...) B) As relag6es de produgiioampo, por ndo serem capitalistas — a ndo-difds&o
trabalho assalariado na agricultura (6bices hist@ria heranga colonial, os restos feudais), retard a
expansdo do mercado consumidor para os produtestitals’. Os entraves para o desenvolvimento
industrial estariam, desse modo, localizados nor 4 circulacdo, ou seja, na pequenez do mercado
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Gnaccarini e Moura chamam a atencédo para o fatue€os estudos sobre a estrutura
agraria brasileira vao interpreta-la sob o prismaattaso das mentalidades, no meio
rural de paises em desenvolvimento, da resistéacimudanca, das etapas de

desenvolvimento a serem percorridas” (1990, p. 10).

A superacdo do subdesenvolvimento dependeria dalugdo democratico-
burguesa, através da “alianca populista”, visandeatizacdo das reformas de base,
com o objetivo de extinguir o carater semifeudaledéra rural-agricola e reduzir o
desequilibrio rural-urbano. Na articulacdo dessgepy politico, coube ao Instituto
Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), criado rmavéno Kubitschek (embora seus
idealizadores ja se constituissem num pequeno gitaparessao no final do segundo
Governo Vargas), desenvolver um corpo de idéiaspagsou a ser conhecido como a
“ideologia nacional-desenvolvimentista” (cf. Toled®77). O seu principal formulador

foi Helio Jaguaribé

As criticas a tese feudal

O dualismo como esquema conceitual de analise @& ddvum conjunto de
criticas que tém por objetivo interpretar de manelistinta as transformacfes que
ocorriam no conjunto da sociedade brasileira. Embdivergentes entre si, tais
apreciacoes aludiam, muitas vezes, a visdo qudigah a agricultura brasileira como

“ineficiente” no processo de desenvolvimento naaion

Caio Prado Jr. e André Gunder Frank formularam gros ataques as
interpretacées que viam no feudalismo o modo ddyg@o dominante da agricultura
brasileira. Da mesma forma, opunham-se a nocamebkisténcia de um setor arcaico

(modo de producéo feudal) e de um setor modernadnde producdo capitalista) em

interno. Assim, a abertura desse mercado posaiidlie expansédo do capitalismo no Brasil (Linhares
Teixeira da Silva, 1981, pp. 39-40).

" E importante assinalar que as obras dos diferemiesres que integravam o ISEB, como Nelson
Werneck Sodré, Roland Corbisier, Guerreiro Raméko Jaguaribe, eram marcadas por importantes
pontos de discérdia, apontando para um corpo tedmstante heterogéneo, embora existissem amplos
elementos em comum.
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justaposicdo no Brasil contemporaneo. HEwormacdo do Brasil Contemporaneo
publicado no inicio dos anos 1940, Caio Prado dr.havia enunciado suas
interpretacbes sobre as origens capitalistas de, pajadas a empresa colonial
portuguesa e a expansao do capitalismo mercaesisémodo, ndo se coloca para ele a
questdo do carater feudal do latifundio, que repras com efeito, o fundamento da
empresa capitalista, destinando sua producdo aércanexterior e constituindo-se na
propria base do colonialismo moderno mercantil. E966, com a publicacdo d&
Revolucdo Brasileira sua critica ao modelo desenvolvimentista tornarsais
contundente, apontando o0 equivoco dos modelos qaeuravam interpretar a
experiéncia histérica dos “paises colonizados” dirpdo modelo estabelecido pelo
programa do VI Congresso da Internacional Comurdstd928. Ele se opbe, dessa
forma, a corrente da esquerda nacionalista queesgaga ao esquema evolutivo linear
dos modos de producéo, pelo qual ao feudalismaridesgceder-se, necessariamente, 0

capitalismo, em todas as evolucdes histéticas

André Gunder Frank contesta a existéncia dos ‘sefadais” na estrutura
agraria do Brasil e da América Latina, na medidacera recusa a possibilidade de
existirem numa mesma sociedade setores indepesdeméedos outros. Para negar a
tese feudal, base da interpretacdo dualista, GUufadek afirma que “é o capitalismo
que pode explicar a organizacdo ndo sO0 do conjdatsociedade brasileira, mas

também de sua agricultura” (apud Loureiro, 19722).

A cultura rural: representacdes e modo de vida

A discussdo que se iniciou em torno dessas pri@irdicas propiciou uma
mudanga importante na maneira de enfocar a agmaulbho Brasil, levando os
pesquisadores a abandonar, progressivamente, larimpgéo capitalismo/feudalismo e

8 A contribuicdo de Caio Prado Jr. ao debate sokgeestdo agraria nos anos 1960 também se faria
presente nas paginas Ravista Brasilienseaditada pelo autor de 1955 a 1964. A revista imaatuma
importante relacdo com a “escola paulista de sogial. Florestan Fernandes, Fernando Henrique
Cardoso e Octavio lanni publicaram diversos artigoperiddico (cf. Limongi, 1987; Jackson, 2003).
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a rever os esquemas evolutivos dos modos de prodaigéndo-se um flanco novo de

analisé.

Nos autores das teses “feudal” e “capitalista’ampesinato enquanto pequena
producdo aparecia como questdo marginal ou comaipmnde produtor residual.
Gnaccarini e Moura ressaltam que “como o0 centrquisstdo era esmiucar a natureza
do latifundio, o colono e o parceiro € que eramtogiscomo camponeses ou
reminiscentes destes, ou proletarios disfarcadi®9(, p. 14). Caio Prado Jr. e Gunder
Frank ndo atribuiram, contudo, relevancia a adtcalem pequena escala, vendo-a

como residual na estrutura agraria brasileira.

A compreenséo da questdo do campesinato exigigajdeslocasse a discussao
do latifindio para a pequena producdo, mostrandaukliiplicidade das relacbes de
trabalho no camp8. Esta nova configuracéo dos estudos de estruguéaia brasileira

correspondeu a uma acentuacdo da importanciakiltoade campo.

° A tese de doutorado de Moacir Palmeira, realizadParis, no inicio dos anos 197Ga(fundium et
capitalisme: lecture critique d’'un déhat971), faz um inventario das questfes conceitudgcentes ao
debate sobre a natureza das relagBes de produc&mandgo, propondo a existéncia de sistemas
especificos, nem feudais, nem capitalistas, e valessa forma a uma mudancga importante no debate
sobre as estruturas socio-econémicas do Brasil.

1% Nesse ponto é possivel, no entanto, identificarectes distintas. Luiz Carlos Jackson (2002) chama
atengdo para as orientagdes distintas presentesrafizhos realizados no ambito da cadeira | e da
cadeira Il de sociologia da USP. Com efeito, osqipiis autores que nos anos 1960 estudavam as
populacdes rurais brasileiras na Universidade @eP2&lo eram Antonio Candido, Maria Isaura Pereira
de Queiroz (e grupo), Maria Sylvia de Carvalho Ecardosé César Gnaccarini e José de Souza Martins.
Dos cinco autores, os trés Ultimos estavam ligadd3adeira de Sociologia |, regida pelo professor
Florestan Fernandes, e ao projeto “Economia e 8aded, voltado para o estudo das condicdes de
desenvolvimento da sociedade de classes no B@sitrabalhos realizados no ambito da Cadeira de
Sociologia | orientavam-se, dessa forma, pela pigsgio em compreender a especificidade do processo
de formacédo da sociedade capitalista no BrasildEppimento concedido a Luiz Carlos Jackson, José de
Souza Martins comenta que, apés concluir a graduagé 1964, “estava muito motivado para fazer
minha pesquisa no meio rural, tendo, porém, corfegéecia as preocupacoes e as formulacdes teoricas
dos professores da Cadeira de Sociologia |, fomésnepreocupados com os obstaculos ao
desenvolvimento” (apud Jackson, 2002, p. 95). Assmbora distintas, as interpretacdes propostas pel
autores a respeito do mundo rural tém como fodmoedet uma reflexdo sobre o universo rural sobretudo
a partir da relacdo com a producdo capitalista nasiB Nesse sentiddjomens livres na ordem
escravocrata Latifiindio e proletariadce A imigracédo e a crise do Brasil agrarideses defendidas na
década de 1960 por Maria Sylvia de Carvalho Frafieee César Gnaccarini e José de Souza Martins,
respectivamente, podem ser comparadas pelo modo cada um interpreta o processo de formacgéo do
capitalismo no Brasil.

" Diversos autores destacam a contribuicio da aitrgia social que, na década de 1970, infunde a uma
geracdo de pesquisadores o gosto pelo trabalhgréfiom. Dentre os projetos responséaveis paloing
point nos estudos sobre o meio rural brasileiro, est&Estudo Comparativo do Desenvolvimento
Regional”, dirigido por Roberto Cardoso de Oliveir®avid Maybury Lewis durante os primeiros anos
do Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Sdostalado em meados de 1968 no Museu
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As afirmacdes em relacéo a irrelevancia do sitiaoteo categoria social e a sua
marginalidade cultural sdo refutadas de maneiranea&e nos trabalhos de pesquisa
realizados por Maria Isaura. Inspirando-se nose&ts de “bairro rural” e “civilizacao
rastica”, descritos por Antonio Candido &Ds parceiros do Rio Bonitgublicado na
década de 1986 suas obras destacam a importancia dos pequertst@res, que nao
se definiriam apenas pela expresséo juridica daepda terra, mas também pelas
praticas e representacbes ideoldgicas, culturasceis. E possivel identificar, nas
analises de Maria Isaura e Antonio Candido, cestamehamento do economicismo que

tendia a dar a tonica deste universo de indagacoes.

Dessa forma, a interpretacdo das relacdes de hmgbdhs festas e da vida
familiar no campo, que aparece, ainda na décadi96@, associada a tradicdo dos
estudos de comunidade, afasta-se progressivamenigeld, tornando-se objeto de
estudos que desempenham um papel importante naiboigdo a visdes mais
totalizantes da sociedade agraria brasileira. Bukc@m dimensdes socioculturais da
existéncia camponesa outras ordens de explicagaogpperfil da sociedade agréaria
brasileira, as andlises de Maria Isaura contribpama complexificar e problematizar a
construcdo do tempo social e dos conteudos sinasoti@s relacdes sociais, estejam

estes direta ou indiretamente referidos a realidadeabalho e da terra.

A seguir, apresentarei brevemente as principailesdes do trabalho de
Antonio Candido, com o objetivo de analisar, enmugdy de que maneira, partindo dos
conceitos do autor, as analises de Maria Isaurafiamtam o conhecimento da
sociedade rural no Brasil.

Em Os Parceiros do Rio Bonit@Antonio Candido discute as transformagdes no
estilo de vida e padrGes de sociabilidade das edaaixas rurais do interior de Sao

Paulo, relacionando-as as mudancas associadas raoesgps de urbanizacdo e

Nacional. “Resultou deste projeto um leque de nduwgsrpretagbes sobre a permanéncia de formas
camponesas em meio a expansao capitalista, safiresgps sociais vividos pelos posseiros nas aeeas d
frentes de expanséo e até mesmo sobre o trabathopdoarios do aglcar — e que se transformaram em
teses-livros” (Gnaccarini e Moura, 1990, p. 14)dém ser citados os trabalhos de Velho (1972), smbre
processo de ocupacdo da Amazonia; o de Meneze§)(1&bre a migracdo rural-urbana; o de Lopes
(1976), sobre o trabalho operario em usina de aglca

12 0s parceiros do Rio Bonitini apresentado como tese de doutoramento em d @iblicado dez anos
mais tarde.
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industrializacdo. O conceito de “cultura rusticaliba a analise do autor, que assinala
que, enquanto “rural” se refere a localizacao, ticds indica “o que é, no Brasil, 0
universo das culturas tradicionais do campo; as rgseltaram do ajustamento do
colonizador portugués ao Novo Mundo, seja por feaéacia e modificacdo dos tracos
da cultura original, seja em virtude do contato conmaborigine” (1971, p. 20). O
camponés pobre, mais ou menos presente de acordoacesegido, constitui o
“representante tipico” da cultura rustica. Nas sudsimitadas pela colonizagéo paulista

ele ganha a denominacéo de caipira.

Antonio Candido mantém um importante dialogo corbdtbRedfield, tomando
como referéncia o conceito ditk culturé para formular a no¢ao de “cultura rustica”.
Ele discorda, no entanto, da aplicacdo direta dmdepara caracterizar a realidade
especifica das populagdes rurais no Brasil. “Nessédo, aceita o ‘valor heuristico’ da

teoria de Redfield e descarta seu ‘valor taxonoth(dackson, 2002, p. 92).

Antonio Candido vincula a cultura caipira a exisi@nnbmade, associada ao
processo de conquista dos sertdes. Com efeitoxgansdo geografica dos paulistas,
nos seculos XVI, XVII e XVIII, resultou ndo apenaa incorporacdo do territério as
terras da Coroa portuguesa na Ameérica, mas naighdimle certos tipos de cultura e
vida social, condicionados em grande parte porlagurande fenébmeno de mobilidade”
(1971, p. 35). A cultura caipira revela desta m@ndormas de sociabilidade e
sobrevivéncia caracterizadas por solucdes mitiinAssim, o autor chama a atencéo
para a sua rusticidade, que repercutiria na suraumaterial e psicolégica: “Na
habitacdo, na dieta, no carater do caipira, gra&eoyara sempre 0 provisorio da
aventura” (ibid., p. 37). O “minimo vital” e o “mmo social” possibilitaram o
estabelecimento de um equilibrio ecologico, camsiito um recurso para adequar as
necessidades de sobrevivéncia a falta de técnagmzes de proporcionar rendimento
maior da terra. Eles condicionaram, por outro ladma economia naturalmente
fechada, configurando “uma vida social marcada EE@mento, a independéncia, o

alheamento as mudancas sociais” (ibid., p. 29).

13 A relac&o entre a obtencdo dos meios de vidaferass correspondentes de sociabilidade constitui o
tema central do trabalho de Antonio Candido. O fm@i vital e o “minimo social” estabelecem os
limites para a sobrevivéncia fisica e social dopgruAbaixo deles encontram-se, portanto, a fome e
anomia.
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O bairro constitui a estrutura fundamental da dwld@ade caipira,
representando a sede da vida social e culturajdpos de pequenos produtores rurais.
Descreverei mais adiante o bairro rural de mamaas detida. Por enquanto, importa
ressaltar que a sua caracterizagcdo como unidadsm lies sociedade rustica representa
uma critica a excessiva generalidade do conceittc@®unidade”, que orientou, por

exemplo, as pesquisas de Pierson(zar das Almas de Wagley, elAmazon town

Antonio Candido destaca a importancia dos estuda®thunidade, chamando a
atencdo para o fato de que a pesquisa de campoitipefornecer um amplo
conhecimento das culturas camponesas. Ele se npdmntanto, a fluidez do conceito
de “comunidade”, que cobria uma realidade diferemiecada trabalho, e sugere que a
os estudos sobre a sociedade rustica ndo podeningliesla compreensao dos bairros
rurais, unidade minima econémica e social, em guela¢cdes encontram um ponto de
referéncia. Antonio Candido chama a atencéo, dissaa, para a importancia, no
processo de formacéao historica do Brasil, dos hemebres do campo, ignorados pelas
interpretacées dominantes. Para o autor, o conleatore a transformacao do Brasil
exigem interpretacdes voltadas para 0s grupos ieosu

A tese mais ampla d@s Parceiros do Rio Bonité explicitada na obra de Maria
Isaura. Analisando as diferentes modalidades denargcdo social dos grupos rusticos
brasileiros, a sociéloga contribui para revelar uss&rutura agraria mais complexa,

contrapondo-se aos esquemas duais.

Uma categoria rural esquecida

Em seus estudos, Maria Isaura chama a atencdo qdao de que a
estratificacdo social, no meio rural, € comumeraeaaterizada como fortemente
hierarquizada em duas camadas distintas que na é@oescravatura eram compostas
por senhores e escravos, passando a ser formawkaaagbolicdo, por fazendeiros e
assalariados. “A dualidade social constituiria afiguracdo especifica do Brasil como

sociedade, ndo existindo praticamente um meio temi@ as duas posicdes extremas.
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O termo médio, ausente da vida rural e fruto demnksvimento da vida urbana, teria

surgido nas cidades principalmente a partir dedmséculo XIX” (19764, p. 33).

Em “O sitiante tradicional brasileiro e o problema campesinato” (1976a),
Maria Isaura faz uma breve revisdo das interprea¢érmuladas a respeito do meio
rural brasileiro, ressaltando que algumas das égest formuladas “ganharam foros de
explicacéo definitiva” (p. 7), contribuindo parastalizar certas imagens a respeito das
populacdes do interior do Brasil. Maria Isaura ,cppar exemplo, os trabalhos de
Oliveira Vianna. Descrevendo #&opulacdes Meridionais do BrasjlLl920, 1923), o
autor encontrou, com efeito, “nas grandes propdeslaurais, grande distancia social
entre os fazendeiros e os trabalhadores da glebserh escravos ou ndo. Entre estes
dois estratos, a comunicacdo é praticamente ieexést embora complementares e
indispensaveis um ao outro, estdo estritamenteradgs (ibid., p. 9). Para Oliveira
Vianna, “ndo existiriam camadas intermediariaspaoisres caipiras livres que habitam
fora da propriedade nao se distinguem dos trabathadda fazenda sendo por uma
miséria ainda maior, uma vez que lhes falta o apaternal do fazendeiro” (id.). Maria
Isaura observa que a obra de Gilberto Freyre comegqara reforcar a hipotese de que a
configuracdo social do meio rural brasileiro erarfada apenas pela Casa Grande e a
Senzala, transportando, mais tarde, esta dicotparia as cidades. Assim, “a camada
intermediaria continuava a nao existir, do pontovidta socio-econdémico” (ibid., p.
10).

Para Maria Isaura, os trabalhos de Jacques Lambettibuem para mostrar,
com veeméncia, a importancia da categoria do peqguabalhador rural no conjunto da

sociedade brasileita Escrevend®s dois Brasiem 1953, o estudioso francés ressalta

1 Maria Isaura também chama a atencdo o estudoigics@bre os pequenos lavradores em S&o Paulo
realizado pela gedgrafa Nice Lecoq Muller, que ifdafcom perfeita clareza” a categoria de sitiante.
“Segundo a autora, os sitiantes sdo responsavéas péantagbes que cultivam; trabalham direta e
pessoalmente a terra com o auxilio de sua familec&sionalmente, com um ou dois assalariados. Esta
definicdo ndo exprime a relagdo do homem com a,tpodendo ele ser proprietario ou nédo, desde que
seja o responsavel pelo cultivo. Exprime, isso strapalho do homem sobre a terra: trabalho
independente, economia doméstica; estas duas exdstichs estdo em geral acompanhadas de uma
terceira — séo plantacdes efetuadas com técniclhsentares. Outra caracteristica dos sitiantesaé su
mobilidade espacial — caracteristicas que conserdastle os tempos coloniais” (1976, p. 12). Ela
também cita o trabalho de Manoel Corréa de Andsatbee 0 Nordeste (1963), que mostra a existéncia
de sitiantes naquela regido. A autora ressaltaaaiu no dominio da literatura a “populacédo que, no
campo, ndo era nem senhor e nem escravo, ndoardegfazendeiro mas também néo era trabalhador
sem terra”, fazia-se presente (ibid., p. 10). Cdeit® o caipira, o tabaréu, o caboclo figuravans na
narrativas de Monteiro Lobato e Martins Pena.
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que a pequena roca policultora empregava, na damd®50, a grande maioria dos
homens do campo, fornecendo a alimentacdo do paigeeal. Enquanto as grandes
culturas de exportagcdo cobriam apenas trés miladesio de hectares, as culturas de
viveres ocupavam quatorze milhdes. Para Lambertpsicdo entre as duas economias

se traduziria em termos de um Brasil arcaico endd®rasil moderno.

A partir destas observacdes, Maria Isaura chamterg@o, no artigo “Uma
categoria rural esquecida’, publicado em 1963 Revista Brasiliense para a
coexisténcia, desde a época colonial, de dois tigosconomia, servindo de apoio a
dois estilos de vida diferentes: a economia dasdgs propriedades, voltada para uma
producdo monocultora destinada ao mercado intemnalci e uma economia de
abastecimento, orientada para a producao de géderpemeira necessidade, a partir
da utilizacdo da mao-de-obra familiar, caractexdstios bairros rurais. Assim, Maria
Isaura aponta que “fazendeiros e trabalhadores@ada inferior ndo (...) constituem
os dois Unicos termos de uma estratificacéo ruedileira; entre ambos, sempre existiu
uma camada de sitiantes independentes, quebraddalidade que tem sido encarada
como tradicional” (1963a, pp. 37-38)

A autora assinala que a economia fechada néo senges por outro lado, a
determinadas regibes mais decadentes do pais, ramdbise com as grandes
propriedades de agricultura comercial e cheganél@a dteira das cidades, distribuindo-
se de forma irregular. Dessa forma, uma parcelasideravel dos pequenos
proprietarios vivia em regime de economia fechatkstinando seus produtos ao
proprio consumo e mantendo-se a margem do mundemodle producgéo, orientado
para a obtencdo de lucros decorrentes de transagbesercado. Voltadas para a
exportacdo, as grandes plantacdes exigiam, efativ@nelementos distintos, tanto do
ponto de vista da organizacdo quando da mentalidbe préprios individuos

envolvidos. A economia fechada tende, ao contr&ioestringir as ambicfes e 0s

!5 Maria Isaura assinala que a camada dos sitiarftesconstitui a Gnica camada rural intermediaria
existente no Brasil tradicional, chamando a atempgéa o fato de que “engenhos de acUcar e fazeledas
café tiveram na realidade antigamente uma hierarspgial interna mais complexa do que a que tem sid
habitualmente descrita. Comportavam um nivel sguidio (...), que ndo raro recebiam em dinheiro e
cujo estilo de vida ndo se confundia com os dosgagios, escravos, ‘colonos’ e camaradas” (1976, p.
38).
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esforcos dos trabalhadores exclusivamente a sgisfaas necessidades familiares,

utilizando técnicas rudimentarés

Maria Isaura ressalta que os estudos sobre o Buaalltenderam, no entanto, a
concentrar-se sobre as grandes propriedades rigam;ando quase inteiramente o
género de vida e a organizacdo socio-econémica peguenos produtores
independentes. “Admitia-se sem maior exame queratava de gente vivendo a
margem da economia global do pais, e nela entrosssmdnuito pouco” (1967a, p.
287). A continuidade da civilizacdo rustica é, deksma, explicada em funcdo da
marginalidade em que viveriam as populacdes rbrassileiras, afastadas da civilizacao
urbana. A autora observa que a interpretacao pr@gms Euclides da Cunha e@s

sertGescontribuiu para fortalecer essa visao. Para arauto

se no fundo das provincias brasileiras persistimores e maneiras de ser que
remontavam a época colonial, era porque aquela gentinha mantido ilhada em suas
glebas, separada das cidades da costa, nas qusaisugar o progresso. O Brasil ndo era
cortado por estradas. Cada povoado, cada grup@&iddanca estava separado de outro
semelhante por léguas de desertos; voltados seobmeesmos, giravam em circulo,
reproduzindo décadas apdés décadas os mesmos madogida dos primeiros
colonizadores da regido (19764, p. 8).

Maria Isaura assinala que os trabalhos do antrgpolmrte-americano James
Watson reforcam essa hipotese. Aproximando-se dladusdes de Redfield, Watson
postula que, quanto mais préximos dos centros ogjamaior “ocidentalizacao”
sofreriam os caboclos tradicionais. Ele estabeliei® tipos, que representam estagios

distintos no processo de ocidentalizacdo: os s#sdftircum-urbanos”, ja em vias de se

'® para Maria Isaura, a importancia socioldgica dmati esta ligada também ao fato de que sua
existéncia contribui para diminuir a distancia séecondmica entre fazendeiros e trabalhadoressrurai
Com efeito, 0 acesso a camada de sitiantes indeptawdera relativamente facil no Brasil, na mediia
gue a terra ndo estava ainda toda ocupada. Odhdbees situados nas camadas mais baixas da
hierarquia social tinham como meta alcancar o niekrabalho autbnomo. Para Maria Isaura, “se a
estratificacao rural do Brasil ristico tivesse tel@onservasse ainda a rigidez que tem sido gentdme
descrita, provavelmente surgiriam reivindicacdes gaamadas inferiores, ou reacfes contrarias vigeyos
nada disso se verificou, nem se verifica. Noss#tbge € que a camada intermediaria dos sitiantes
independentes teria agido sempre como um tampaortesando as arestas demasiado vivas de dois
niveis sociais opostos, caracterizados por um déd#metp sécio-econdmico brutal (...). Assim, esta
camada concorreria de maneira fundamental para rauteng@o da estrutura e organizagcdo sociais
existentes — porta que se julgava aberta paradogdoos se evadirem do trabalho subordinado” (4976

p. 40).
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integrar, e os caboclos “isolados e de fronteira2 gonservariam melhor os tracos
especificos da civilizacdo tradicional, caractefizala seguinte forma: alto grau de
auto-suficiéncia econdmica; pequena utilizacdo dierma monetario; producéo
preponderantemente destinada ao consumo diretoage gmediato; aproveitamento

comercial do pequeno excedente de producao (fnidl).

A afirmacéo da existéncia relativamente autbnomand@ camada intermediaria
no meio rural, composta por sitiantes, constitgisdeforma a tese central da sociologia
rural de Maria Isaura. A pequena propriedade ndolteg portanto, necessariamente da
decadéncia do latifundio, convivendo com ela desdelonizacdo. “Como vive, como
pensa, como reage esta camada” (ibid., p. 31),aepeocupacdo que norteia as
pesquisas da autora. A secédo que se segue, dessa fem por objetivo descrever os
conceitos de bairro rural e de civilizag&o rustipee definem o universo dos sitiantes.

Bairros rurais e civilizagao rustica

Os bairros se caracterizam pela sua forma espea#@cimplantacdo no solo,
constituindo um “habitat” disperso, centralizada pm pequeno nucleo de habitagdes
em torno da capela. A festa do padroeiro representenomento importante de reuniao
para os componentes dispersos pelas cercaniasitwiods um fator de fortalecimento
da solidariedade interna. Cada bairro se compdéanhdlias conjugais autdbnomas,

autarquicas, lavrando suas rocas de maneira indeptn

N&o podiam, porém, prescindir do auxilio dos viemhsem grave diminuicdo de
recursos, pois suas técnicas eram as mais rudimenf@ mutirdo, a troca de dias de
servico e outras formas de auxilio mdtuo eram dsc8es adotadas para resolver a
escassez de mao-de-obra, por um lado, e, por lagtop a escassez de meios para obté-
la; pois cultivar a terra apenas com os bracosaddlih ndo era muito produtivo, ndo
havendo também dinheiro para comprar escravos is,tarde, para alugar assalariados
(1973b, p. 4).

O trabalho rural em comum constitui, desta fornraausegunda maneira de

congregar os habitantes do bairro, além da fedigiosa. Além dessas ocasifes
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regulares, também sédo realizados encontros infereadcasionais, multiplicando as
reunides. Maria Isaura ressalta, desta forma, guada dos bairros se caracteriza por
um ritmo que Ihes é proprio, em que a dispersadatuabe quotidiana alterna com

momentos de aproximacgao, proporcionados ora peksselade de certos trabalhos em
comum, ora pelas festas, tanto em sua funcdo asfigquanto em sua funcdo
recreativa” (ibid., p. 73). A autora destaca que fawilias dispersas no espaco
geografico se reconhecem como grupo pelo fato éadatem a tais encontros

periodicos.

Os bairros rurais séo definidos, portanto, peloswds sociais que unem seus
membros, constituindo, do ponto de vista sociol@gien “grupo de vizinhanga”, isto €,
“individuos associados por residirem na mesma zralja existéncia depende da
cooperacao reciproca nas mais variadas atividadesnémica, religiosa, politica, etc.”
(ibid., p. 75). O género de vida dos sitiantestadésma, € marcado pela coletivizacdo

das atividades. Maria Isaura chama a atencao fata de que

raramente algo se passa naquelas comunidades, tmantke atividades, que ndo seja
levado a efeito em grupo. Religido, politica, lazardo serve de ocasido para
agrupamentos e reunifes, e as proprias questdémfasmtransbordam do ndcleo para se
tornar problemas que interessam a comunidade tQd&nto mais préspera uma
comunidade desse tipo, maior a quantidade de atlesl em comum: os mutirbes, as
novenas, as comemoragdes familiares, as reuniéésrals congregam os individuos,
mostrando que a comunidade forma realmente umadmidentralizadora das familias
que a comp8em (1963a, p. 86).

Maria Isaura assinala que enquanto a vida de umenda era marcada pela
reclusdo e pelo isolamento, a vida dos sitiantede$i@ia pela solidariedade vicinal.
Assim, estabelecia-se uma rede de relagbes entrecesos pertencentes a0 mesmo
bairro, que adquiriam consciéncia de sua unidafim@onamento. O “sentimento de
localidade”, conferindo aos habitantes a noc¢édo eepcer a determinado bairro,
incitando uma consciéncia grupal, constitui um rfatoportante para delimitar a sua
extensdo. Embora marcados por certa fluidez e i&peos bairros formam unidades

funcionais autbnomas:
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Configuracdo social intermediaria entre a famili@,um lado, e de outro lado o arraial,
ou a vila, ou a cidadezinha, o bairro apresentawafoamas mais elementares de
sociabilidade da vida rastica, que se alargavamdderentes graus a partir dele, na
seguinte escala: a) relacfes familiares; b) relad@evizinhanca; c) relacées dos bairros
entre si; d) relacdes com a regido; e) relacbes comxterior (isto €, com tudo que

ultrapassasse a regido) (1973, p. 4).

Os bairros sdo estruturados internamente de mangii@itaria, reunindo
individuos pertencentes ao mesmo nivel social.aMagura assinala que, “participando
das mesmas crencas, das mesmas praticas religdssisipnesmos costumes, dos
mesmos conhecimentos técnicos, dos mesmos laleoeedificil surgir entre eles uma
diferenciacéao hierarquica muito desenvolvida e snb#gm definida. Economicamente,
0s recursos ndo eram dessemelhantes a ponto dev@onualquer divisédo” (id.). O
aparecimento de uma estratificacdo social constiportanto, sinal de uma

transformacao profunda, ou mesmo da destruica@uamb

A falta de importancia do fator econdmico como deieante das posicoes
sociais internas nos bairros rurais se evidencla papel reduzido que exerce na
atribuicdo da lideranca. S&o os individuos mais teationados e ndo os mais dotados
de posses materiais que atingem o0s postos impesta¥iiaria Isaura assinala que “ser
bem relacionado depende de qualidades pessoaigrigmairo lugar. Generosidade,
diligéncia, maior soma de conhecimentos e expddémais variada, boa vontade em
auxiliar os outros, sao as qualidades que atraamizade e as relagbes, portanto que

tornam possivel ao individuo ocupar lugares deadest’ (ibid., p. 77).

Ligadas as formas essenciais da sociabilidade,asequais a vida camponesa
cairia na anomia, encontra-se um tipo de mentadidadipos de comportamentos
caracteristicos. Os bairros rurais preservam, cassal forma, tracos -culturais
especificos, que definem a civilizacdo rustica. Cefeito, “era no bairro que tal
civilizagdo tinha ‘por assim dizer sua sede maraataristica e resistente” (Candido
apud Pereira de Queiroz, 1973, p. 7).

Em “O sitiante tradicional e a percepc¢éo do espadlicado em 1968 numa
coletanea de textos editada na Franca em homeregeemoria de Georges Gurvitch
(e republicada er® campesinato brasileirale 1976), Maria Isaura analisa a percepcéo

do sitiante tradicional com relagdo ao espaco @diogre social dentro do qual vive.
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Sua analise mostra que o sitiante tradicional foamd€ia da sociedade e do mundo em

que vive, através da parentela e do grupo de \Apigdn

A familia do sitiante se apresenta como conjuggbaiato de vista econdmico, porém se
define como parentela, quando tomamos a perspedaa relagbes sociais. A
independéncia econdmica e o afastamento no esgagpajico ndo ameacam a solidez
dos lacos de parentesco. (...) A parentela teradaandtua por dever; a reciprocidade é
elemento fundamental destas relacfes (1976a, p. 53)

O casamento cria relagdes de alianca que possuassmo valor, acarretando
obrigacdes reciprocas. O compadrio segue o mesnmmgigo, tornando-se fator
decisivo de integracdo social num bairro compogtdainilias ligadas apenas pelos

lacos de vizinhanca.

Maria Isaura observa que “a no¢ao geografica ekdoibairro se forma a partir
do conhecimento da localizacao da capela, pontwateto grupo de vizinhanga, e dos
lugares habitados pelas familias que o compdemacBet familiares, relagbes de
trabalho, relacdes religiosas constituem as coaxtbBs) que orientam a percepcao do
sitiante” (ibid., p. 64). Assim, a percepcdo que os sitiantes tém do eggErguanece
ligada ao seu ambiente direto, girando em tornondg@equeno nicleo central, podendo
ser definida como “egocéntrica”, um dos diversg®dide percepcao definidos por
Georges Gurvitch.

Maria Isaura chama a atencgéo, no entanto, paatoalé que as relacdes com o
grupo de parentes, dispersos no espaco, favoresenpercepcdo mais vasta da regiao

de que o bairro é integrante, contrariando a imagenam grupo social egocéntrico,

" Maria Isaura aponta que a forma de organizacdaelagdes sociais entre os sitiantes, centrada na
parentela, se reflete na maneira que vivencianiigiae. Dessa forma, “a idéia que o sitiante forana
respeito dos santos é também de tipo familiar. i@osado € um ser longinquo, impessoal, invisivel (.
Acredita-se que 0s santos intervenham na vidadjaot; estdo sempre presentes, prontos a auxiliar o
impedir as atividades dos fiéis” (1976a, p. 60)adtora observa, dessa forma, que a reciprocidade
comanda as relacdes entre o santo e seus fiéiRid gue os sitiantes formam do paraiso, compasto p
grupos de familias reunidas em torno de seu pateolocalizadas préximo ao padroeiro do bairro, esta
ligada a estrutura especifica do bairro. Para Misaaira, “pode-se dizer que a parentela do sitiante
tradicional se divide em duas partes, uma situadenando profano e a outra no mundo sobrenatural”
(ibid., p. 61). A separacgéo entre natural e soltueabé, pois, marcada pela fluidez, tornando-&e \taga
guanto a extensd@o geografica em que se dispersdaméigs e os bairros” (id.). Maria Isaura ressalt
que, para o sitiante, “imensidade e indefinicaerfaparte da ordem natural das coisas” (ibid., p. 63
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voltado sobre si mesmo, preciso, limitado em sewstocnos. Assim, “o fato da
parentela se espalhar no espaco geografico impetsenvolvimento de uma nogéo
puramente concéntrica, a partir do nucleo famil{@id., p. 65).

Maria Isaura ressalta que a familia conjugal, g&fomamente localizada,
constitui apenas um elo na cadeia dos parentesjaeimsportancia é sobretudo
econdmica. “Ao nivel das relacbes sociais, a pal@ntem em primeiro lugar, uma
parentela definida pelos lagos de sangue, peloss laig alianca, pelos lagos de
compadrio, cujos limites permanecem tao imprecigod80 imprecisa € a extensdo
geografica” (id.). Por outro lado, o bairro ndoegégebido como unico. Festas religiosas
e romarias colocam os sitiantes em contato cono®gtrupos semelhantes aos dele. Se
deixar seu bairro, o sitiante sabe que encontnatr® @em que podera se integrar. Desta
forma, “o espaco tende, por outro lado, a ser paoecomo difuso e descentralizado, e

nNao apenas como egocéntrico e concéntrico, coneaipa primeira vista” (id.).

A socidloga chama a aten¢do, dessa forma, paratocod@ que o0 espaco
percebido pelo sitiante tradicional € marcado pemtac ambiglidade, causada pela
oposicao entre os caracteres dos espacos, quedaaleesao vastos e difusos; e tambéem
para os instrumentos de que dispbe o sitiante peneebé-los e capta-los, isto é, as
relacbes de vizinhanca e de parentesco, que apoxios individuos em lugar de
separa-los, marcadas por lacos estreitos, dirpEssoais, afetivos. Assim, 0 espaco

parece ao mesmo tempo difuso e restrito, concérgratescentralizado.

Maria Isaura assinala que “a nocédo de espaco @mtsitsé pode nos parecer
ambigua, contraditoria, afastada do real, poismog num outro universo dominado
pela especializacdo e pela quantificagdo” (ibidg74). Ela ressalta, no entanto, que sua
percepcao do espaco ndo deixa de ser eficaz do gentista operacional. Com efeito,
“guiados por ela, agem satisfatoriamente para chegaus fins” (id.). A interpretacao
do sitiante em matéria de distancia e espaco davéientro do contexto social a que
pertence. A autora chama a atencao, desta formmapisténcia de uma variabilidade

de percepcdéd

8 Maria Isaura defende que toda distancia geogrgfimeece pequena ao sitiante tradicional: “E
conhecida a anedota do citadino que pergunta iantsita que distdncia mora o vizinho. ‘Ali pertihho

responde o interrogado, utilizando a mimica tradial: distendendo o labio inferior tanto quanto
possivel na direcdo que quer indicar. O citadine-g® a caminho, sobe e desce colinas (...). Delgois
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O campesinato brasileiro

Maria Isaura classifica o sitiante tradicional conm» camponés, de acordo com
as andlises de Redfield retomadas na Franca peidlago francés Henri Mendras.
Inquirindo a definicdo do termo, a sociéloga apaiias orientacdes distintas. De um
lado, a postura historica, em que a definicdo tegarl a partir da génese do
campesinato. Nessa orientacdo inserem-se os toagbdih historiador francés Marc
Bloch sobre a histéria rural do seu pais. Para Bla@ sociedade camponesa se
caracteriza no seu inicio pela sua relagdo constduitdo senhorial, “sem a qual ndo
seria possivel compreender nem a primeira nem andag esquecer um dos dois

termos do bindmio seria deformar de antemao adiadd’ (ibid., p. 15).

Maria Isaura destaca, de outro lado, a perspes@igm-antropoldgica, em que a
definicdo do campesinato se liga a posicao dos caeses com relacdo a diferentes
tipos de sociedade. Os trabalhos de Robert Redfegdesentam essa orientacéo,
partindo do binGmio cidade-campo, e analisandalade como fator de transformacao
das unidades familiares de trabalho agricola emresap de tipo capitalista. Maria

Isaura assinala que “para Redfield, sem cidadénaaaivilizacdo’ (ibid., p. 22).

A partir da descricdo das caracteristicas do camgtesefetuada por diversos
autores, Maria Isaura destaca os principais trggescompdem a sua definicdo. Ela
chama a atencdo, desse modo, para o fato de gtantss num mundo em que 0O
produtor consome o que produz, ndo visando o lceno o cultivo da terra” (1973b, p.
5). Este traco seria primordial para distinguir pamés e agricultor de outras categorias
rurais, como o fazendeiro, o grande criador, ofulatiiario, que ndo trabalham

diretamente suas propriedades, mas comandam thoabaeio.

umas horas de caminhada, chega extenuado, a casardm” (1976a, p. 65). A distancia geografica é
avaliada segundo as relacdes sociais estreitaardatpsco e vizinhanca. Para Maria Isaura, 0s ld€os
parentela e de vizinhanca permitem que os sitiant@sn numa vasta extensdo, sem serem aniquilados
por ela. “Tais lagos anulam a tendéncia & anomergsaultaria de um povoamento rarefeito como o
nosso, disseminado sobre um territério muito exte(bid., pp. 65-66).
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Ela observa que o bairro rural € composto de capgaangue podem possuir ou
ndo a terra em que trabalhidmCom isso, ndo é a situacdo em relacdo & propeetia
terra que os qualifica como tais, e sim sua situagdpequenos produtores autbnomos e
independentes em seu trabalho. “Pequenos propogtarrendatarios, foreiros, meeiros
e parceiros, para se definirem como camponeseSis@ne conservar a autonomia de
seu trabalho e o direito a disposicdo de pelo meade do produto. Caso contrério,
deverédo ser definidos como dependentes ou comtaasdas rurais” (ibid., p. 6). Do
ponto de vista econémico, 0 camponés define-samoripelo seu objetivo de plantar

para o consunfd.

Do ponto de vista sociolégico, no entanto, o campés sempre constitui, no

interior de uma sociedade global, uma camada sirzata. Maria Isaura observa que

a camada superior tanto pode ser constituida pa cemmada senhorial, quanto por
camadas urbanas. Mesmo que 0s camponeses, a tesp@qdenas autarquias de
producdo, sejam economicamente autbnomos (..Jaaasim sdo sempre subordinados
do ponto de vista social e politico a outras camagiaa outros grupos sécio-econdmicos
(como os citadinos) (1976a, p. 30).

Assim, a soci6loga ressalta que ndo se pode faldiseciedades camponesas”.
Com efeito, “como as sociedades se caracterizampreemelas suas camadas
dominantes, ndo existiram nunca sociedades camgein@d.). A autora assinala que
“0 que sempre existiu foi um campesinato, istoné conjunto de camponeses ocupando
na sociedade global uma posicao de inferioridad#osgtonémica e politica, muito

embora possa constituir a massa majoritaria dalacgal’ (id.).

9 para ela, a relagdo do camponés brasileiro coerra foi sempre variada. “A extensdo de sua
propriedade nunca foi homogénea, indo das proptexide grande tamanho até os minifindios — estes
Gltimos em muito maior quantidade do que os prioseiAlém dos camponeses proprietarios, existiram
sempre 0s posseiros, localizados em terras desadut@m terras ja apropriadas mas sem autorizagdo d
proprietério; os parceiros, pagando o aluguel da m uma porcentagem da colheita ou 0 equivalent
em dinheiro; os arrendatarios, cujo aluguel datérfixo, independentemente da quantidade queroplhe
os moradores ou agregados, habitando nas propeigdadnocultoras, porém cultivando nelas géneros,
com permisséo do proprietario e dando em paganaeeste dias de servico” (1976a, pp. 27-28).

% para a autora, o carater essencial da definicicad®onés constitui, portanto, o destino dado ao
produto, na medida em este determina todos ossekementos com ele correlatos. “Assim, dificilneent
cultivara grandes extensfes de terra; por outmm, ladlo sendo a colheita destinada a obtencéo dg luc
ndo deve ela ultrapassar certo nivel de gastpsde.onde se empregar preferencialmente sistema de
cultivo e instrumentos rudimentares, e se utilzardo-de-obra familiar” (1976a, pp. 29-30).
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Quando coexiste com grandes fazendas monocultarae @riacdo, a situacao
dos camponeses brasileiros se aproxima das de=tra@® Marc Bloch e de Henri
Mendras para o campesinato francés, pois, nesseaagiante se define por oposicéo
a uma camada social superior de produtores riMaisntanto, nas regides brasileiras
em que existiram sozinhos, onde ndo se implantanamoculturas de exportacdo ou
fazendas de gado, a camada intermediéria da p&outagsileira se conforma com a
definicdo de camponés de Robert Redfield, que sidera dependente das cidades.

Conservacao e decadéncia dos bairros rurais

Os estudos de sociologia rural de Maria Isauraefiem, de um lado, uma
descricdo profunda e original da estrutura rurasiteira, enfatizando a camada
composta pelos sitiantes tradicionais. De outro,ladmo vimos, a autora constréi uma
analise atenta as transformacodes resultantes darniwatdo do pais, intensificadas em
funcd@o dos processos de industrializacdo e urbgvzalinhando-se, dessa forma, as
preocupacodes tedricas que orientam grande parteat@dhos publicados no campo das

ciéncias sociais a partir da década de 1950.

Assinalamos anteriormente que a obra de Antoniodidanconstituiu uma
referéncia importante nas pesquisas de Maria IsAusaguir veremos de que maneira,
partindo das conclusdes formuladas @mParceiros do Rio Bonit@ sociéloga aborda
a questdo da mudanca sécio-cultural no meio readidional, através de um conjunto
de pesquisas empiricas realizadas em regifestdsstiio Brasil: 0 povoado de Santa
Brigida, localizado na Bahia; e uma série de Ideales situadas no Estado de Sao

Paulo.

Analisando a adaptacdo do camponés as novas cesdi vida ligadas ao
desenvolvimento da grande propriedade agricolaieddstrializacdo, Antonio Candido
chama a atencao para transformacdes profundasdn@opde sociabilidade conformado
pelo bairro, configurando-se num estado de crisaridMIsaura ressalta qu@s
Parceiros do Rio Bonitéfocalizou a ruina econdmica dos ‘bairros’ paasstdiante do

avanco da civilizacdo industrial. O caboclo ndauseco progresso, pelo contrario; e
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isso 0 esmaga” (1963a, p. 91). Sistema tradiciosaienfechado, a desorganizacdo da
sociedade caipira esta, de fato, ligada aos pr@setecorrentes de sua integracdo ao
capitalismo.

A crescente invasdo de suas feiras por produtossindlizados gera a
necessidade de um excedente de producdo que Hmégadquirir os novos bens. As
novas geracdes tendem, com efeito, a recusar agkdece objetos tradicionais e a
valorizar o que é imposto pelo mercado. O caipicbrgado a intensificar o ritmo de
trabalho. N&o alcanca, no entanto, o resultadojattoeA regularidade dos pregos, na
compra dos produtos de que necessita, ndo € acbhagmpela regularidade na venda
do que produz. Esse problema, acrescido da difideldde racionalizar a economia
doméstica, leva ao desequilibrio, acarretando uolinie@ do seu nivel de vida. A
mobilidade e a abundancia de terra constituianredatessenciais para amenizar 0s
prejuizos decorrentes da adaptacéo precaria decaip meio ambiente. Dessa forma,
a nova situacdo ameaca seriamente a sobrevivémgeudo. As atividades sociais por
exceléncia, como as festas, os mutirdes e as tramsentares, diminuem
sensivelmente, a medida que o ritmo de trabalhceatan As posi¢cfes sociais também

sofrem alteracdes, reorganizando-se no sentidodl@dade de classes.

Assim, para Antonio Candido, a sociedade caipiranigaa para o fim
inevitavel. No entanto, ela cria, a0 mesmo temponés de resisténcia cultural. O
estado de parceria, permitindo preservar ao madméormas tradicionais do antigo
equilibrio sécio-econdmico, representa para o aautadaptacao inevitavel a integracédo
da economia camponesa, cada vez mais empurradaapacanomia capitalista. A
repulsa do parceiro ao trabalho assalariado e alidaste, na medida ainda possivel,
sao vistas como formas de resisténcia, mas nadicign, para Antonio Candido, uma
saida viavel para a crise que enfrenta o caipaea B autor, a cultura caipira “nao foi
feita para o progresso, a sua mudanca é o sewpfimue esta baseada em tipos tdo
precarios de ajustamento ecoldgico e social, culeeeacdo destes provoca a derrocada
das formas de cultura por eles condicionada” (19721). A transformacéo da vida

camponesa leva, portanto, a desorganizacdo saziahemia.

Em “Désorganisation des petites communes brésd&hrpublicado em 1960

nos Cahiers Internationaux de Sociologi®laria Isaura procura verificar, a partir de
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pesquisas realizadas em meados da década de 193ainms rurais localizados no
distrito de Santa Brigida, no Estado da Bahia, seegracdo do camponés no mundo
capitalista poderia efetuar-se apenas a partir rdeestado de crise, tendo como
resultado a desorganizacdo socio-econOmica. Elangbsgue um reerguimento do
pequeno proprietario “implicaria numa melhor ade@aao mundo moderno, que o
trabalho de Antonio Candido parecia indicar serave” (1973b, p. 2).

O povoado de Santa Brigida era composto por unogiteaianos autéctones e
um grupo formado principalmente por alagoanos queam emigrado do seu Estado
natal por volta de 1945. Os dois grupos de hal@sanlistinguiam-se em diversos
aspectos. “Cada comunidade conservou a denomimafgrente a sua proveniéncia, e

0s ‘alagoanos’ nao se misturam com os ‘baiano®tdiPa de Queiroz, 1958f, p. 18).

Maria Isaura assinala que os sitiantes baianoshghgavam as terras situadas
nos arredores de Santa Brigida ndo participavam des festas religiosas, a producéo
agricola encontrava-se reduzida, a pratica do &wtihavia desaparecido e a
solidariedade familiar estava em decadéncia, defmamu® um empobrecimento das
relacbes e dos controles sociais essenciais. A sodal encontrava-se, desta forma,

préxima de um estado de anomia.

No entanto, a desorganizacdo da vida sécio-ecomddos baianos de Santa
Brigida ndo havia sido causada pelo contato comiviéizacdo moderna, sendo
explicada, ao contrario, por um fator interno. Qvatvimento de grande parte dos
homens nos grupos de cangaceiros que devastaragida durante certo periodo (ou
nas milicias formadas pelo governo para combadédi@terminou um déficit na
populacdo masculina, acarretando o enfraquecimggtoida familiar e das praticas
coletivag’. Assim, a autora chama a atencdo para o fato deoquontato entre duas
culturas diferentes ndo constitui o Unico fator oeidanca para as pequenas
comunidades rurais brasileiras. Fatores internosli@ra também podem provocar a
decadéncia da organizacdo camponesa tradicionstie(saso, o desequilibrio entre a

populacao feminina e a masculina).

1 Esse processo se deu do inicio do século XX até,193as a falta de homens persistiu, tornando
impossivel uma reorganizacdo da vida comunitaria.
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A comunidade dos alagoanos mostrava-se, ao cantrbastante prospera,
conservando de forma vigorosa as relagfes de dataale caracteristicas dos bairros
rurais. Maria Isaura assinala que os alagoanomfosaprimeiros a introduzir inovagoes
na vila, levando o excedente da colheita para gife® que apresentassem 0S precos
mais atraentes, na Bahia ou nos estados viZihhwsuptura do isolamento ndo afetou,
contudo, o desenvolvimento comunitario. A vendaxicedente produzido permitiu aos
sitiantes se adaptar em parte a vida moderna, satastazer completamente da antiga,
constituindo uma forma de ajustamento calcada noslelos tradicionais. Eles
tornaram-se produtores e consumidores, conservaadomesmo tempo, a sua

organizacédo sécio-econdémica.

Para Maria Isaura, as relagdes positivas que geal@s mantinham com a vida
da regidao representou um alargamento das relagOemiss acarretando um
enriguecimento de perspectiva. Ela chama a ateagéa para o fato de que eles
também podiam aceitar ou rejeitar mais livremerstenodelos da civilizacdo urbana
com 0s quais entram em contato do que os paraasados por Antonio Candido. O
abandono da industria doméstica, por exemplo, oéimposto pelas necessidades da
adaptacéo, constituindo uma escolha. A transformagddeu, portanto, de maneira

mais lenta, levando a uma coexisténcia efetiveodgportamentos antigos e modernos.

A socidloga ressalta que a hipotese que Antoniodidanhavia formulado a
partir de suas pesquisas no Estado de Sao Paukrcalmente confirmada pelo

exemplo de Santa Brigida:

assim como 0s parceiros, 0s alagoanos procuranerpe@sao maximo as formas
tradicionais do equilibrio sécio-econémico, se @odo a um minimo inevitavel de
civilizacdo. Sua adaptacao tem o mesmo aspect@ glos primeiros, ela € um fator de
preservacdo do grupo comunitario antigo — conséo/ada organizacdo coletiva do
trabalho, da policultura, dos valores tradicionai®o mesmo tempo em que permite
também uma mudanca dos comportamentos antigostith@ata colheita, abandono da
indUstria doméstica, esboco de estratificacao k($&0d, p. 172).

220 chefe dos alagoanos também conseguiu a instadizduas escolas primarias, de uma farmacia, de
um gerador elétrico e comprou dois caminhdes pdransporte dos produtos agricolas, além de outras
melhorias.
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No entanto, Maria Isaura enfatiza que o0 ajustamalaigoano ndo deu margem a
um estado de crise, afastando-se, portanto, daslusdes delineadas por Antonio
Candido. Sua analise mostra que “decadéncia eienis#w S4o necessariamente o Unico
destino reservado as comunidades em questéo; aadaexemplo infeliz do estado de
parceiro, percebe-se um ajustamento mais favouelpode enriquecer a cultura ao

invés de empobrecé-la” (id.).

A autora observa, no entanto, que o ritmo aceledaddesenvolvimento paulista
dificultava em larga medida a adaptacdo dos s#sgma medida em que diversos
fatores constituiam uma ameaca ao conjunto de sgani@acdo socio-cultural.
“Ademais, 0S novos comportamentos ndo S80 acesswsi camponeses, e 0S antigos
perdem seu prestigio. Dai, desorganizacdo e anofitg’ O ritmo mais lento do
desenvolvimento baiano gerou um periodo intermiedfavoravel a estabilizacdo da

cultura dos sitiantes:

O comportamento antigo ndo perdeu totalmente digi®@so comportamento novo nao é
totalmente aceito; eles coexistem de uma manegtivef dando mais flexibilidade e
resisténcia a cultura camponesa, permitindo a gtérsia das relagbes sociais
tradicionais; a estrutura social se transforma, pasnanece sempre em estado de
organizacao (id.).

Para a soci6loga ndo é possivel, no entanto, atpbeponderancia a aceleracao
do progresso como fator de desorganizacdo da auftiiante. Nesse sentido, na
comunidade baiana de Santa Brigida um Unico elemienbu a instalagdo de um
estado de crise. Basta que ele coloque em risantw grucial sobre o qual se apdia a
organizacdo social dos bairros formados por sdg&né sua solidariedade interna,

baseada no conjunto de atividades coletivas. Agsna, Maria Isaura,

a andlise do caso baiano permite aprofundar a dedwoblema da desorganizacédo das
comunidades rurais: quando todos os setores di&®ois permanecem inalterados, e as
atividades coletivas tornam-se deficientes, a dpsiracdo, o empobrecimento, a
anomia sobrevém; essas atividades coletivas satanpor fundamentais para a
persisténcia do grupo camponés brasileiro, quesale ou ndo ameagado pelo mundo
moderno (ibid., p. 173).
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Ao longo de sua trajetoria, Maria Isaura continaguofundando o estudo do
meio rural brasileiro, procurando compreender steutira, organizacdo e dinamica
sociais através da realizacdo de pesquisas engp@ioaegides distintas. Na década de
1960, a sociologa retoma as pesquisas a respeibogdaizacdo socio-econémica dos
sitiantes e de sua adaptacdo diante das mudargasa pelos fendmenos da

industrializagéo e da urbanizagéo.

Partindo da convicgéo de que “0 método comparaiiviiinua sempre 0 método
por exceléncia das ciéncias sociais” (1973b, p*>14)soci6loga empreende, a partir de
1962, uma série de pesquisas em quatro localidiméstado de Sdo Paulo marcadas
por caracteristicas distintas. Maria Isaura utilggmultaneamente uma perspectiva
sincronica e diacréniéa Ela chama a atencdo para o fato de que a metpdolo
empregada ndo se confunde com a abordagem assaocadsstudos de comunidade,
assinalando que nao pretende “estudar bairrossrerai sSi mesmos, como se fossem

unidades completas e isoladas” (ibid., p. 13). Bessitido,

toda comunidade, por mais isolada, existe semprgalde uma regido cuja organizagao
social é mais vasta do que aquela, e com a quatlaeiona. (...) E imprescindivel
determinar as rela¢gBes entre a unidade formada lgstoo rural e a sociedade mais
ampla que o circunda e engloba, e que podemos climriaociedade global”, utilizando
a definicdo de Georges Gurvitch (ibid., p.%2)

8 para Maria Isaura “a comparagéo, procedimentonesdeda sociologia, estd sempre presente, seja
cotejando momentos diversos de um mesmo grupo madz=a social, seja contrapondo variedades que
ocorrem de forma contemporanea, mas localizadakiganes diferentes do espaco social ou do espaco
geografico” (1978a, p. IX).

24 Ela utiliza, de um lado, dados colhidos pelo Ser8ocial Rural (o 6rgdo, pertencente ao Ministdao
Agricultura, encomenda ao CERU um conjunto de psaguem alguns municipios do Estado de Sao
Paulo), que permitia apenas a utilizacdo da aberdagncronica; e, de outro, dados colhidos a paetir
pesquisas realizadas com verba da FAPESP, em qpedsivel combinar as duas abordagens. Maria
Isaura emprega como técnicas a observacao dirdgtayistas dirigidas ou informais, dados estatstic
além de estudos de documentos histéricos, mapagieog geograficos, demograficos e econdmicos. As
pesquisas sao realizadas com a ajuda da equip&Rbt,Gm especial de Lia Garcia Fukui, responsavel
pelos estudos efetuados no Sertédo de Itapecerica.

% Maria Isaura assinala que “Georges Gurvitch defimgiedade global como um ‘macrocosmo grupal’,
formado por uma reunido de grupos menores; soles, &5 sociedade global exerce ‘soberania juridica
delimitando a competéncia de todos os grupos médmrados’, a qual se acrescenta essencialmente a
‘soberania social’ que é fluida, informal. Assimsaciedade global reina sobre suas partes tanto pel
forca de normas e condutas cristalizadas e codd&acomo por comportamentos e modos de ser
informais e em criacao” (Gurvitch apud Pereira deiz, 1978a, p. 48).
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Além de verificar as condi¢cdes de existéncia nosrds investigando sua
organizacdo interna, a analise pretendia esclassperctos das relagdes entre os bairros
rurais e a sociedade mais ampla que os englobeyraralo “compreender que formas
de equilibrio tém lugar entre eles” (1974c, p. 641)tra questdo central na pesquisa se
refere aos problemas ligados a conservacéo e aé&feta dos bairros rurais. Partindo
novamente das conclusdes de Antonio Candido adardasorganizacao progressiva da
sociedade caipira e da hipétese de James Watsspaito do grau de ocidentalizacao
da cultura rasticd em funcéo do seu isolamento, Maria Isaura protlescobrir se nas
zonas de vida rural mais pobre haveria uma cons&ovda civilizacao caipira, e se nas
zonas de vida rural mais desenvolvida ela teridmeyate desaparecido” (1973b, p.
15f’. Os resultados do estudo d&o origem ao trabaltiulimlo Bairros rurais
paulistas: estudo sociologicqublicado pela primeira vez em 1967 Ravista do

Museu Paulist®.

A seguir, serdo resumidas as principais conclusi@esrrentes das pesquisas
realizadas nos bairros rurais situados em regitsmtds do Estado de Sao Paulo.
Taubaté, Leme, Paraibuna e Itapecerica da Serrp@@mos municipios contemplados

pelo estudo, marcados por graus variados de ddseneato urbano e econdémico.

Maria Isaura ressalta que a proximidade entreadeidie Taubaté, caracterizada
por um alto grau de urbanizacéo e de industrigddiaage os bairros rurais localizados em
seu entorno, marcados por um nivel de vida precaéo parece contribuir para o
desenvolvimento do meio rural. Os bairros ndo podiao entanto, ser considerados
isolados, apesar do mau estado das estradas. @it &bs roceiros vao a Taubaté
vender as sobras das colheitas, abastecendo-sgalilo que necessitam e nao
produzem; para ali se dirigem quando precisam agoadministracdo publica, e

concorrem também a certas festas religiosas” (ipid26).

% James Watson ndo emprega o termo “cultura rasticethado por Antonio Candido, e sim “civilizac&o
cabocla”.

%" Distinguindo “pesquisas exploratérias” (“aquelam que o conhecimento sistematico da realidade
sendo muito pequeno, ndo ha aberturas para seaceocantecipadamente a pesquisa, problemas com
certo grau de viabilidade de resposta”) das “pesguélucidativas” (que “pressupbem estudos angsrior
dos quais se parte para elucidar pontos obscurésntar novas interpretacdes”), Maria Isaura enguad
Bairros rurais paulistasio segundo tipo.

8 A versdo definitiva do estudo é publicada em 1886 o tituloBairros rurais paulistas: dinamica das
relacdes bairro rural-cidade
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Assim, o exemplo do municipio de Taubaté contrarapétese, formulada por
James Watson, de que as zonas rurais circum-utb#tasé, localizadas muito
préximas de zonas citadinas, sofreriam influéniriasitaveis e se modernizariam mais
depressa do que as zonas periféricas ou isoladaas® analisado demonstra, para

Maria Isaura,

que a elevacédo do indice de urbanizacdo num mimic§o significa que naquela area
tenha desaparecido a civilizacdo caipira, e tampaignifica que a area municipal ou
regional, como um todo, esteja sofrendo um procegenso de desenvolvimento. Um
municipio pode ser a0 mesmo tempo altamente urbdmiz conservar uma area rural
pouco desenvolvida, totalmente apegada ao génardadradicional do caipira (ibid., p.

29Y°.

O segundo caso analisado, referente ao municipicede, permite reforcar a
conclusdo a que a autora havia chegado com a enddis bairros situados nas
proximidades do municipio de Taubaté, demonstrapdoa existéncia de uma grande
cidade ndo é fator essencial de desenvolvimenta paérea rural imediatamente
proxima. De fato, “Leme, cidade sem desenvolvimensem industrializacdo, coexiste
com uma zona rural de bom nivel econémico” (ibpd.51f°. Maria assinala que o
municipio funcionava, sobretudo, como um centroiathtnativo destinado a servir os

bairros em seu entorno, classificando-se como unbpmgamento da zona rufal

** No caso do municipio de Taubaté, o préprio fatoodebairros localizarem-se a beira da cidade,
podendo se servir dela para uma série de atividamesribuiu para tornar mais lento o processo de
modificacdo e desenvolvimento. Assim, coexistémBacomunidades marcadas por grandes desniveis
sécio-econdmicos pode, ao invés de promover umlaracéo do processo de desenvolvimento da area
rural, afrouxa-lo e mesmo retarda-lo.

%0 A cidade de Leme nao era industrializada, ndo paal@ssim servir de centro de transformagéo dos
produtos dos sitiantes. Além de ndo possuir magusudicientes para a transformacdo dos produtos
rurais, também ndo apresentava oficinas desenashpdra o reparo de maquinario agricola, o qual era
levado para Campinas e Piracicaba, quando neaesgagidade também ndo constituia um pdlo de
atragcdo também néo é grande no que toca ao comihgias das compras dos sitiantes, principalmente
aquelas que sao importantes e que dizem respeatopéesa agricola, eram efetuadas em municipios
vizinhos. A funcéo da cidade em relacdo aos moesddo bairro se dava sobretudo no que se refere aos
servicos e a politica. Assim, Leme possuia um dedeémento urbano modesto, mas isso nao
atrapalhava a economia dos sitiantes dos bairrassruue atingiram um bom nivel econémico ligando-
se a um mercado regional e ndo a um mercado local.

% Maria Isaura observa que o termo foi cunhado poc@da Mussolini, para caracterizar certas cidades
gue se encontram subordinadas ao meio rural. Aaattama a atengdo, dessa forma, ndo apenas para a
diversidade de meios rurais, mas também para #éegia de tipos diferentes de cidades. Leme e
Paraibuna eram cidades que funcionavam para “seoniin seus mecanismos administrativos e com seu
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Efetivamente, ndo existiam diferencas notaveis telde vida entre citadinos e

roceiros. Maria Isaura aponta, dessa forma, parta ¢@mogeneidade entre a vida
urbana e a vida rural, assinalando que, desse plentasta, Leme se apresenta como
um municipio equilibrado, ao contrario do que focentrado em Taubaté. Para Maria
Isaura, a homogeneidade anula a possibilidadeid&egia de polos opostos, excluindo

a idéia de continuum formulada por Redfield. A aatmbserva que

a independéncia entre a cidade e a zona rural micipio de Leme faz com que a

irradiacdo da cidade para a zona rural seja anuladda ndo serve de fator de

desenvolvimento. A prépria falta de desenvolvimatdosede do municipio faz com que
os habitantes do bairro (...) sejam obrigados evadir deste, entrando em contato com
outras zonas rurais e urbanas diferentes, o queagai também como fator de

desenvolvimento e de enriquecimento cultural (19p3b1).

Maria Isaura assinala que a situagao observadaimo lbural de Leme, em que
a venda dos produtos constituia o objetivo prircgs atividade rural, passando a
subsisténcia para objetivo secundario, contraradefinicdo de bairro rural proposta
inicialmente, como formado de camponeses. Os mabgalo bairro também se afastam

dos sitiantes tradicionais do ponto de vista daitécagricola. De fato,

conhecem maneiras mais atualizadas de cultivareangsegam efetivamente. Utilizam
maquinas e tratores, cuidam do solo com adubosQstecontratos de trabalho estédo se
formalizando cada vez mais, e a divisdo da heraagancontra ja claramente admitida,
sendo operada legalmente. Estas condi¢cdes de rexéstémais o conforto e o
embelezamento das casas, sdo inexistentes nasshdérf'civilizagdo caipira”, em que 0s
contratos de trabalho sé@o orais, em que ndo h&ypeagao com a divisdo da heranca, e
em que as casas ndo tém conforto nem revelam euabgeocupagdo com melhorias
estéticas (ibid., p. 47).

A autora chama a atencéo, no entanto, para o gatjue as relacdes familiares,
as relacdes vicinais e as relacdes de trabalh@inm lzontinuavam semelhantes as dos

bairros tradicionais, expressando-se na importéaheiajuda matua, do compadrio, das

comercio modesto, o0s sitiantes e 0s outros habgatt zona rural” (1973b, p. 84). Nesse sentids, el
agiam como centros de organizacdo do meio ruraf dmque como centros de difusdo de um estilo de
vida distinto.
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festas religiosas. A falta de estratificacdo sociple constitui um dos caracteres
principais dos bairros tradicionais, também corg@uwauem plena vigéncia nos bairros de
Leme. Desse modo, pode-se “afirmar que estamosedda um grupo social que se
enquadra na definicdo de bairro rural, no que @stesenta de fundamental” (ibid., p.
48).

Assim, Maria Isaura conclui que o bairro rural icamhal coexiste com outra
forma, “a do bairro rural cujos sitiantes, tendo g@lotado uma agricultura
comercializada, ndo abandonaram todavia as relagiggis e 0 modo especifico de
‘habitat’ que definem o bairro rural” (ibid., p. ¥ definicdo de bairro rural proposta
pela socidloga coloca, dessa forma, em primeiragpla tipo especifico de relacdes

sociais e de relacdes de trabalho, deixando o mspesndmico em segundo pldho

Os sitiantes que habitavam os bairros rurais dté&ele Paraibuna, o terceiro
municipio estudado, viviam da comercializacdo dadpcdo leiteira, norteando suas
atividades em funcao da preocupacdo com o aumentendimento. Eles encontravam-
se, portanto, efetivamente dentro da otica de urodugdo comercializada, e nao de
uma producgao para o auto-consumo. Maria Isaura Zlzaatencao, desta forma, para o
fato de que, “numa zona considerada ruralizada gonmobre, os sitiantes estdo ja
orientados em sua producéo de maneira diferenti@adiaional; noutras palavras, o fato
de pertencerem a uma zona ruralizada e pobre n@adenos sitiantes de Paraibuna de
transformarem sua economia e sua maneira de eregeoducdo” (ibid., p. 71). A
autora destaca, desse modo, que os fatores de ex®rmica e os fatores de ordem

cultural ndo se ligam sempre da mesma maneira.

A cidade de Paraibuna ndo constituia, em relacédaioros, centro econémico
sendo de maneira secundaria, pois 0 escoamenfathgos leiteiros, que formavam a
base da economia destes sitiantes, se fazia padade de S&o José dos Campos, um
municipio vizinho. Assim, a autora chama a aterpgia o relativo desligamento entre
os sitiantes de Paraibuna e a sede do municipioiaNkaura analisa nesse sentido

diversos fatores de integracdo entre os bairrosazi@dade global moderna, apontando

% E interessante notar que, descrevendo a defirdedbairro rural proposta por Antonio Candido, a
autora observa que se trata de uma definicdo ‘fiaegte cultural, e sé quando o autor se refereagdes
econdmicas e de vizinhanga é que logra se colooaranperspectiva mais sociolégica e menos
etnolégica” (1973, p. 5). A definicdo proposta ptaria Isaura tende a acentuar, nesse sentido,extasp
sociolégico, colocando o foco sobre as relacdeisisogspecificas ao bairro rural.
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para a sua acdo limitalaA existéncia quotidiana dos sitiantes era marcadasa

forma, por um carater de pronunciada autonomia.

Para Maria Isaura, sao principalmente as relacé@soenicas que delimitam o
ambito das relacdes externas do bairro rural, psims é que se repetem com
frequéncia, regulando a subsisténcia das familasse modo, “o sistema econdmico
vigente, ao contrario do que habitualmente se perssadiz, € o lagco mais poderoso de
unido entre os bairros e a sociedade global; quelmaamente o clima de
independéncia dos bairros, todas as vezes quebitsiritas agem como produtores e

como consumidores” (ibid., p. 85).

O paralelismo entre vida rural e vida urbana, @adb a partir da andlise dos
bairros rurais do Sertdo de Paraibuna ndo perdestsa forma, caracteriza-los por uma

posicdo de marginalidade econdémica ou social. (fleitog

economicamente falando, estdo perfeitamente irdegraa vida da regiao (...), além de
se submeterem as exigéncias burocratico-legaiguadbiem seu meio. Descrevé-los
como a margem da realidade social do Estado éarotoproblema de maneira falsa; tais
sitiantes estdo plenamente integrados nela, maspaudicipacdo se regula pelos
principios da civilizagao caipira, e ndo pelos gipios da civilizagdo moderna (ibid., p.
87).

Entre os municipios analisados, o de ItapecericGeatea foi o Unico que pbéde
ser selecionado livremente pela equipe do CERNo estudo desse caso, a autora

combina uma abordagem sincronica a uma abordagerorédica, procurando

% Maria Isaura examina quatro elementos que podeséamir como fatores de integracéo entre os bairros
e a sociedade mais ampla: a religido, os 6rgaosnadrativos, a politica e a escola. Ela conclw, n
entanto, que todos eles possuem um impacto redapsibairros de Paraibuna. Desse modo, ou “faltam
inteiramente (...) (como no caso das instituicGmiaistrativas); ou tém sua acdo moderada pela sua
periodicidade e pela interpretacdo que lhe é dadme&io dos roceiros (como no caso das instituigcées
politicas); ou praticamente ndo operam no sentidegrativo por ndo terem fungdo efetiva nas
comunidades, desenvolverem uma acéo limitada npdemmndo abarcarem a totalidade da populagéo
(como no caso das instituicdes escolares); ou @asrganizarem segundo moldes tradicionais e néo
modernos (como no caso das instituigdes religid$asy 3b, pp. 84-85).

3 Os outros foram impostos pelo Servico Social Rugak perseguia objetivos proprios. Com efeito,

“pretendia o Servico empregar imediatamente os sladthidos, que serviriam de base para diferentes
planejamentos, e por isso era necessario obteetraia tao fiel quanto possivel do momento presente

(Pereira de Queiroz, 1973b, p. 16).
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compreender como se sucediam as diferentes faseslagdes entre os bairros rurais e

a sociedade global.

Até a década de 1930, o bairro de Laranjeiras, edd& de Itapecerica,
mantinha contatos regulares com a cidade de Sdo,Rdiastecendo-a de géneros e
adquirindo ali o que n&o produziam. A economia elgugnas lavouras dos sitiantes da
localidade era complementar a economia urbana.palieipavam, dessa forma, de um
mercado que foi se restringindo a medida que @escnetropole. Os antigos sitiantes
passaram progressivamente a ter como atividadeabagiroducéo do carvao, vendido a
intermediarios dos quais passam a comprar génésisos para sua subsisténcia. A
producdo de carvao extinguiu o contato com a ciddmesdo Paulo. Nesta fase, é

patente a reducado do nivel de vida de Laranjeiras.

O trabalho assalariado é o ultimo recurso de qoealma mao. Maria Isaura
chama a atencédo, desta forma, para “a notavelsfirsia dos valores béasicos de
trabalho autbnomo e de situacdo econdmica independgie se procura manter a todo
custo, muito embora isso acarrete sensivel reddigadvel econémico” (ibid., p. 110).
Aproximando-se novamente da analise de Antonio [danel reforcando, dessa forma,
as conclusfes encontradas na pesquisa efetuadargmBsigida, Maria Isaura destaca,
portanto, o recurso a tradicdo como forma de ajdstesitiante as mudancas socio-

econdmicas da capital e da regiéo.

A reducdo do nivel de vida dos sitiantes leva aratlgdo da vida socio-
cultural, e os sitiantes ndo podem mais manteinwrde vida tradicional. “Trabalham
oito horas por dia e cinco dias por semana. TEéma@at, por isso, estdo impedidos de
largar o trabalho a fim de participar das festas hairros, conforme estavam
acostumados” (ibid., p. 99). Assim, Maria Isauraroh a atencdo para o fato de que
“um novo ritmo de vida, imposto pelo sistema difeee de trabalho em que se
integraram, passa a ser o seu” (id.). Maria Isenostra, dessa forma, que a decadéncia
da civilizacao rustica, neste caso, ndo esta astdi intensificagdo dos contatos com a
vida urbana. O fator determinante esta ligado aaphlrecimento das relacbes sociais
decorrentes do género de trabalho que possuiamad@¢édo de outro género de

trabalho, efetuado num contexto totalmente diferede suas relacdes sociais
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tradicionais, tolhe seus movimentos e leva-os goobnecimento socio-cultural” (ibid.,
p. 130).

O exemplo do bairro de Palmeiras, situado na mesgidao, mostra, contudo,
que a mudanca social ndo resulta necessariamemtesneganizacao socio-econémica
dos sitiantes. A partir de 1940, a decadéncia daula, aliada a queda dos precos do
carvao, fez com que a populacao procurasse nomgssfde renda, entregando-se a uma
pluralidade de atividades. A abertura da estradaré Regis Bittencourt em 1957
trouxe novas oportunidades aos sitiantes, conhilmupara que o seu nivel econémico
permanecesse relativamente bom. O bairro de Palsnee adaptou as mudancas nas
condicOes de vida conservando a agricultura exausente para fins de subsisténcia, e

passando a ganhar a vida com o setor de servigos.

Maria Isaura ressalta, no entanto, que a adocéowkes atividades, introduzindo
novos tipos de relagdes sociais, destruiu o baima em sua especificidade, levando ao
desaparecimento do ritmo de reunido-disperséao, oprmmado pelo trabalho em
comum e pelas atividades religiosas. Com efeitatamunabitantes do bairro passaram
a trabalhar fora, em profissées que dispensanramente a ajuda muatua. Por outro
lado, a estrada facilitou contatos mais amplosmpgedo 0 acesso a centros
considerados de melhor comércio e a frequénciatasfeeligiosas mais reputadas. “A
vida rural, anteriormente concentrada sobre si ragsvoltou-se para o exterior,
perdendo seu centro de gravidade” (ibid., p. 1@b)bairro foi transformado num
apéndice da estrada, perdendo pouco a pouco @&risstpropria. Dessa forma, a
decadéncia do bairro como grupo de vizinhanca &elisNo entanto, ela ndo foi

acompanhada por uma decadéncia socio-econémica.

O caso dos bairros analisados no Sertdo de Itapgqgeermite, desse modo,
colocar em evidéncia a integracao entre a camaddiaietes e a sociedade mais ampla,
desmentindo mais uma vez a hipdtese de “isolameatafe “marginalidade” da
populacdo caipira, admitida de maneira implicitaesplicita em grande parte dos

trabalhos efetuados. Nesse sentido,

0s caipiras do Sertéo de Itapecerica ndo foramassgao e ndo eram no presente nem
isolados nem marginais, fosse econémica, fossalswmite. Economicamente, a vida do
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sitiante formava um todo com a economia regiomalusive a economia urbana, para a
qual era indispensavel. Socialmente, a vida dargdi fez parte integrante da vida da
regido, ritmada pelos trabalhos rurais e pela gmidade das festas religiosas (ibid., p.
112).

Assim, Maria Isaura chama a atencao para a maltiplile de centros de atracéo
a que eram submetidos os sitiantes, destacanda baterogeneidade social contribui
para o enriguecimento das perspectivas. Dessa fdamaobilidade dos roceiros, seu
vai-e-vem numa determinada regido, constituem gasanle maiores possibilidades
econbmicas e sociais, de maiores oportunidade®giécio” (ibid., p. 130). A andlise
do caso do Sertdo de Itapecerica mostra que adeddgs contatos dos sitiantes,
decorrente da quebra de relacdes comerciais coiladecde Sdo Paulo, acarreta um
declinio do seu nivel de vida, levando a miséria garacteriza os carvoeiros. A
integracdo ao mercado nao age, portanto, necassmi@ como fator de

desorganizacgao para o grupo de vizinhancga.

Maria Isaura reforga a conclusao a que havia cleegaoh o estudo dos bairros
de Paraibuna, afirmando que a economia constitation mais importante de integracao

dos bairros a regido de que fazem parte, quebm@séa isolamento:

verificou-se que quando todos os outros fatoresagtencam o sitiante a sua vida no

bairro estdo praticamente desaparecidos — quandoragiistra seus filhos nem casa

legalmente; quando ndo vota por ser analfabetsydpuaomparece somente as festas as
festas religiosas de seu bairro e ndo freqlentaraarias, — ainda assim a economia o
forga a sair do circulo restrito em que vive, mesmue seja para vender o excedente de
um produto qualquer na sede municipal. Entra, gorsuma realidade sécio-econémica

diferente da sua (1976a, p. 14).

Assim, o isolamento ndo contribui para a consewada organizacao
tradicional, levando, ao contrario, a destruicdagdoero de vida caipira, “que requer,
para persistir, contatos constantes embora pedagdiom a vizinhanca, com as capelas,
com as cidades” (1973b, p. 114). Para Maria Isauregnservagcdo dos bairros rurais

depende do equilibrio obtido na relacdo estabelecain a sociedade global. Dessa
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forma, é a qualidade dessa relacdo que determswdbravivéncia ou a dissolucédo da

cultura rasticz.

A diferenca em relagdo as conclusbes de Antoniodidan nesse sentido, é
apenas de grau. EM@s parceiros do Rio Bonitoo autor ndo aceita a hipétese de
isolamento absoluto do caipira, chamando a atepe#® o fato que sempre houvera
alguma forma de contato com a sociedade abrangemésmo que limitada e
esporadica. Em seu estudo, o bairro tende, de noatio, a um isolamento relativo,
enquanto Maria Isaura sublinha o contato persistenim a sociedade abrangente,
atraves de fatores variados. Nesse ponto, ndeexisa diferenca fundamental entre os
dois autores, mas o foco dos estudos da autordaaapara uma gama mais extensa de
possibilidades, a partir do contato com a cidadsogiéloga justifica, dessa forma, a
necessidade do incremento da pesquisa empiricampacada para dar conta de

processo a um s6 tempo geral e particular.

Outra conclusédo importante dos seus estudos dpeitesao dinamismo da
sociedade rustica. Maria Isaura chama a atencaoopfato de que o sitiante brasileiro e
seu género de vida tém sido encarados implicitaenemitno se ndo tivessem sofrido
alteracOes desde a sua formacado. “O que se madifaioa vida citadina; quanto ao
caipira, permaneceu sempre 0 mesmo, e foi se Wonaais ‘exdtico’ & medida que 0s
meios de comunicacédo, ao se expandir, o tornavais) anassivel a gente da cidade, —

gente que se considerava inteiramente difereng (Ibid., p. 150).

Suas pesquisas sobre o campesinato brasileirotparoolocar em evidéncia a
dindmica existente no mundo rural, “dindmica qudraduz por transformacdes, por
melhorias, por decadéncias, ora tendo por motordatinternos a prépria organizacao e
estrutura dos bairros, ora impelidas por transfgfi®a no municipio e na regidao a que

0s bairros pertencem” (id.). Assim, para Maria taando sdo grupos estagnados.

> Assim, para Maria Isaura, os estudos a respeit@adpslacdes rurais costumam confundir distancia,
isolamento e independéncia. Os sitiantes tendem,efeito, a preservar certa independéncia econfmica
com relacdo a sociedade global. Maria Isaura dasina entanto, que nunca foi uma independéncia
completa. De fato, o sitiante obteve um nivel naie de desenvolvimento na medida em que soube
manter um equilibrio entre sua independéncia digagdo com a economia da regido (e na medida em
que a regido mais necessitava dele). A indeperal@niautonomia econdmicas do roceiro brasilemp sé
por outro lado, elemento caracteristico de toda@mia camponesa.
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“Trata-se de um mundo cujas tendéncias e movimentesnos sao de tipo diverso

daquele que habitualmente se encontra nas cidédes”

Maria Isaura assinala que as transformacdes oasrmds bairros rurais refletem
em parte o movimento da sociedade que o circundasirh, o aparecimento do
trabalho assalariado (...), a ado¢édo do contratodbe escrito pelos sitiantes e outras
mudancas (...), indicam uma influéncia da sociedpaleal” (ibid., p. 141). No entanto,
ela ressalta que esta age muito mais como umackanea de novos modelos e de
sugestbes diferentes das antigas, do que como ama impositiva que obriga a
mudanca ou determina transformacdes. Dessa foarsgciedade global oferece novos
padrées de comportamento aos sitiantes, altersatixgersas das antigas, mas nao
existe ainda nenhum mecanismo organizado que os éosegui-los; sdo ainda livres de
escolher o caminho que querem palmilhar” (id). &lama a atencé&o, por outro lado,

para existéncia de varios mecanismos nos bairtdarip a possivel acdo da cid¥de

A socibloga se opde, dessa forma, a visdo que termhksociar o processo de
urbanizacdo a uma tendéncia a homogeneizacao tilmaculiral e da cultura urbana,
padronizando as atividades, percep¢cdes e compartasnem todas as sociedades. A
partir dessa premissa, ndo haveria mais baseasabistincdo entre sociologia rural e
sociologia urbana. Os dois campos tenderiam a perdeu objeto e fundir-se num so.
A sociologia rural seria, dessa forma, particularum determinado estagio de

desenvolvimento das sociedades humanas.

A autora tece uma forte critica, nesse sentidoc#kgia rural norte-americana,

contrapondo-a a sociologia rural francesa. Anatieaas transformacdes ocorridas no

% Maria Isaura apresenta diversos exemplos que deraomo dinamismo interno dos bairros rurais. A
pesquisa efetuada no Sertdo de Itapecerica mastsougimento de um fato social novo — a parceria —
sem a influéncia de fatores externos. “A parceeigedser encarada, pois, como uma solugéo peculiar a
mundo rural tradicional, que serve para resolveoseroblemas surgidos com o esgotamento da ferra.
autonomia do trabalho — valor essencial da nosgdizagdo tradicional — fica assim resguardada”
(1973b, p. 144). Por outro lado, os sitiantes deaiPana se transformaram de camponeses em
pecuaristas, voltados para o comércio, sem quérawesa urbana estivesse na base dessa passagem. A
mudanca ndo trouxe alteragcdes na estrutura e tees do bairro rural, incidindo apenas sobre a
economia, que se elevou. “Assim uma zona rural gpatiio ofereceu obstaculos a uma mudanca
econOmica, e possibilitou um certo reerguimentovida dos bairros. Dentro da prépria civilizacdo
tradicional, sem influéncias de civilizacdo diverssto €, sem influéncias exteriores, o camponés
tradicional brasileiro pdde passar a pecuarista, &galo na sua maneira de ser” (ibid., p. 142)inAsa
desorganizacao e a miséria observada em algumeddio Sertdo de Itapecerica ndo constituem, para
Maria Isaura, um destino irrevogavel. Os bairrdadedos em Paraibuna mostram de fato a possitdlidad
de mudanca de eixo econdmico, sem que seja abatalar@vilizacdo caipira.
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campo a partir da migracao crescente dos habitamtais para as cidades e da adocéao
cada vez maior de modernas técnicas de trabalpogsgsas na mecanizagéo da lavoura,
0s sociblogos rurais americanos aceitariam comaténel a tendéncia que levaria o
mundo rural a confundir-se com o mundo urbano,a® suas instituicdes e suas
atitudes. Maria Isaura ressalta que “ndo se pagnas do pressuposto de uma
urbanizacao irreversivel, como também do postutetico de que essa urbanizacdo se
faz sempre e em toda parte nos moldes do procéssionante em curso nos Estados
Unidos e em algumas partes da Europa” (1969g. p. 8)

Os estudos realizados nos Estados Unidos desvamdapremissas que
poderiam ser aplicadas a diferentes culturas ézegdes, como base para trabalhos e
pesquisas. Maria Isaura assinala, dessa formaagjurelagacdes teodricas sdo postas de
lado. A sociologia rural de tendéncia norte-ama@caeria voltada para a pratica
imediata, concebendo-se como uma disciplina queeséna, sobretudo, a acelerar a
integracdo do mundo rural ao mundo urbano. Sewipehobjetivo seria, dessa forma,
“dominar um aspecto considerado atrasado e ins#ltigf da realidade social para
promover nele uma mudanca mais rapida no sentideodizrnizacdo” (ibid., p. 7).

Para Maria Isaura, a sociologia rural francesa rgenta, ao contrario, por
questionamentos tedricos, abordando os problemasa mperspectiva “global”. A
sociologia rural ndo é vista dessa forma como uis@pdina isolada, associando-se a
sociologia urbana. Por outro lado, ela ndo podesecebida como destacada de uma
realidade social concreta. Assim, “a tendénciackaa indaga da prépria existéncia
dessa homogeneizacdo progressiva, que nao aceita pmvada e indiscutivel; seu
propdésito ndo é procurar uma adequacgao maior emtrendo moral e o mundo urbano

simplesmente, e sim desvendar que rumos reais reegsi@rocessos em curso” (ibid.,
7
p. 8)*".

%’ Maria Isaura destaca Henri Mendras como um dodlegms franceses que mais se interessou pelo
problema da definicdo da sociologia rural e de @geto de estudo. Partindo de definicdes de Robert
Redfield, das obras do historiador francés MarcBIlsobre a sociedade rural do seu pais, e da ¢ese d
André Varagnac, socitlogo e folclorista, sobre eadéncia da sociedade agréria tradicional francesa,
Mendras chegou a uma caracterizagéo da sociedagmpasa, que considerou como sendo o objeto por
exceléncia da sociologia rural. Mendras tambémismala decadéncia do campesinato e do seu género
de vida, enfatizando o processo de profissiondizaia categoria, ligado a racionalizacdo do trabala
mecanizacéo da lavoura, que o aproximava, dessefalos moldes vigentes nas atividades industiais
comerciais modernas. Encarregada de organizar whe#cea tendo por tematica a sociologia rural,
destinada a fazer parte da colecédo “Textos Basioo€iéncias Sociais”, dirigida por Antonio Bertelli
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Segundo a autora, a riqueza demonstrada pelososstfietuados no ambito da
Antropologia Cultural nos Estados Unidos contrasta as pesquisas levadas a cabo no
dominio da sociologia rural, que tendem a negligerecinfluéncia dos fatores culturais
nos processos de mudanca. Tendo como pressup@sto ba igualdade fundamental
do homem, em todos os lugares e regides”, a sgiotwrte-americana considera que
“os individuos se comportam sempre movidos pelanmaeambicdo, pelos mesmos

desejos, pelas mesmas aspiracdes” (ibid., p2.17)

Assim, “é fora de davida que o agricultor que adgstaécnicas mais modernas é
sempre mais racional do que aquele que néo as, agetas individuos que freqientam
com mais assiduidade as cidades sdo mais aberiosvas;0es do que aqueles que
raramente vao a elas, etc.” (ibid., p. 17-18).d2a€, portanto, do pressuposto de que a
adocao de novas técnicas leva necessariamenteaaimento do grau de eficiéncia no
trabalho, do rendimento de colheitas, da taxa cd®le, finalmente, a elevacéao do nivel
de vida®. Os fatores culturais poderiam influir apenas sabwvelocidade com que se
far4 a adogdo de novas técnicas e atitudes. Suasqiéncias serdo, contudo, sempre
as mesmas, na medida em que 0os mesmos estimulofvagies agem de maneira
igual em diferentes contextos. Assim, bastaria ‘gdrlcance do camponés maquinas,
crédito, transportes, um minimo de organizacaongigresas, para que ele passe a agir

da mesma maneira que um sofisticado agricultoeramrtericano” (ibid., p. 19).

Moacir Palmeira e Otavio Velho (1969), Maria Isaseteciona dois textos de Henri Mendras (“A cidade
e 0 campo” e “Sociologia do meio rural”); um texte Georges Gurvitch (“Classes urbanas e classes
rurais”); e um texto do socidlogo indiano S. P. B¢ influéncia dos fatores socioculturais na gée

de pequenas empresas agrarias”).

% Maria Isaura cita Everett Rogers, professor dahiin State University, como o sociélogo rural que
mais se encontrava em evidéncia nos Estados Unid@aitora chama a atencdo para uma pesquisa
comparativa efetuada pelo sociélogo em trés paigesentes (india, Nigéria e Brasil), a fim de pode
medir os problemas ligados a adocao de novas t&criida critica os métodos utilizados: “em todes.el
foram selecionadas ‘comunidades rurais’ do mesmo (), e aos seus lavradores foram aplicados
questionarios extensos, construidos nos proprited&s Unidos e ja preparados para serem trabalhados
em computadores eletrénicos — questionarios igueria permitir a comparacéo dos resultados” (1969g,
p. 18). A pesquisa encontrava-se ainda em andamemmmento em que a autora escreve.

%9 Maria Isaura relata o caso do sociélogo indianB.Bose que teve um artigo rejeitado duas veZes pe
revista norte-americarfaural Sociologyporque sua pesquisa demonstrou que em um estaddidaos
lavradores mais “modernos” ndo eram os mais efieseem termos de produtividade e rendimento
econdmico. A revista insistiu que seus resultadas¢ildgicos” e que devia ter ocorrido um errorti€o
com seus dados. A autora também menciona uma pasen uma area rural do Brasil na qual o Unico
lavrador que tinha um trator o usava apenas paea ke familia para passear aos domingos e feriados
fim de se exibir diante dos vizinhos.

79



Para Maria Isaura, a compreensao do processo dengaudo meio rural a partir
da adocdo de técnicas modernas exige que se leveoeta “sistemas de valores,
sistemas religiosos, sistemas filosoficos, provéeie de outros horizontes culturais”
(ibid., p. 17), que agem, dessa forma, no sentecethterpretar os novos elementos a
partir de dentro de quadros de referéncia diversssim, “0 processo de difusdo nao
teria mais como resultado indiscutivel a homogew@ia e a padronizacdo
socioculturais, mas redundaria na criacéo de nforasas de civilizagéo, provenientes
de processos de sincretismo entre todo o acerumdido e o acervo sociocultural

existente na regiao” (id.).

Maria Isaura ressalta que “embora coexistindo ded&# uma sociedade e
obedecendo portanto as mesmas correntes socidisgas” (ibid., p. 24), a cultura
rural e a cultura urbana se estruturam em funcaipde distintos de organizacdo do
trabalho, que constituem dados essenciais parangpreensdo das diversidades
culturais. A sociologa assinala que, nesse ponts sbras se distinguem das analises
efetuadas por Henri Mendras, que considera comrmoegl® primordial a influéncia das
maquinas ou dos elementos naturais sobre o indivila atribui, ao contrario, um
papel central a organizacdo do trabalho. Com efaitigacdo homem-terra constitui
elemento estruturante do trabalho rural. Nos grupbanos, o trabalho é antes de mais
nada de cunho administrativo. Assim, mesmo quandanoponés se transforma em
agricultor, passando a utilizar técnicas moderaaglacdo com a natureza permanece
fundamental. “Desse modo, por mais que na cidad®/eatem novas técnicas e novos
modos de producdo, terdo elas sempre que se adaptgyo de trabalho rural — e,
portanto, terdo de ser reinterpretadas dentro deamtexto sociocultural diverso do

contexto socio-cultural urbano” (id.).

Assim, para Maria Isaura, “ndo ha razdo para serayye venham a se apagar
totalmente as diferencas entre meio rural e méang, uma vez que a organizagdo do
trabalho permanece como uma diferenciacao de Inaiseaes dois tipos de sociedades”
(ibid., p. 25). Dentro desse quadro, sociologialrersociologia urbana devem persistir
como disciplinas distintas, embora complementaesyciadas a tipos determinados de
grupo social. Maria Isaura ressalta que, “a palissa diversidade primeira, pode-se

pensar que variedades culturais existirdo sempce). (A atencdo a diversidade e

80



complexidade social, como se confirmara nos prégimepitulos, constitui assim um

traco notavel de sua obra.
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Capitulo 3: Folclore e Mudanca Social

Introducao

O presente capitulo tem por objetivo analisar tsdes de Maria Isaura sobre o
folclore, procurando ressaltar a contribuicdo gfezemem para o exame da mudanca
social em sua obra. O primeiro contato de Mariarss@om a tematica do folclore se
deu ainda na graduacé&o, quando cursou, em 1949dismplina intitulada “Sociologia
e Folclore”, ministrada por Roger Bastide e Flaedternandes. Durante o periodo em
que fez o doutorado na Franca, ela aprofundouedagéio com o assunto, frequentando
um curso com o mesmo titulo, ministrado por Andeéagnac na Ecole Pratique des
Hautes Etudés A importancia desses autores em sua formacadarseeem suas
reflexdes sobre o folclore, marcadas por aproximagdistanciamentos em relacdo as

teorias propostas, em um processo de construggialain

Maria Isaura tomou as manifestacdes folcloricasacobjeto de estudo no inicio
de sua carreira. O seu primeiro escrito sobre @tEmno trabalho apresentado na Il
Reunido Brasileira de Antropologia, realizada envé&bor em 1955. Trata-se do artigo
“O movimento messianico do Contestado e o folclorefacionado, portanto, ao objeto
de sua tese de doutorado, defendida no mesmo aaotofa publica o seu trabalho de
maior vulto sobre o assunto — o livBmciologia e Folclore: a danca de Sao Goncalo
num povoado baiano em 1958, a partir de uma pesquisa realizada no povoado de
Santa Brigida, entdo parte do municipio de Jeremdab final da década de 1950 ao
final da década de 1960, Maria Isaura publicamalaiuma série de artigos voltados

para diferentes fenébmenos folcloricos.

Assim, a soci6loga se debruca sobre o tema em umemio de grande

mobilizacdo em torno do folclore, marcado por umjeoto de importantes iniciativas.

! Além disso, Maria Isaura também chegou a minisear 1961, um curso no Institut des Hautes Etudes
d’Amérigue Latine sobre a “Sociologia do Folclonagleiro”.

2 Na introduc&o do livro, contudo, consta a datab]@%icando que ele foi escrito dois anos antesude
publicacéo.
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A década de 1950 representa, de fato, o periodguena tematica do folclore alcangou
0 seu maior prestigio, provocando 0 engajamentaurdeconjunto expressivo de
intelectuais no estudo e na defesa da cultura pop8laucia Villas Boas realizou, em
sua tese sobre as ciéncias sociais brasileirag d@45 e 1964, um minucioso
levantamento de todos os livros publicados no geridisponiveis na Biblioteca
Nacional na area de ciéncias sociais. Um dos ekt que apresenta indica que, do
total de titulos de antropologia levantados doagukeri(141 livros), a maioria (48) era
sobre folclore, isto é, sobre “tradicbes populak@§07, p. 100). Esse periodo também
€ marcado por um processo de transicdo no desémenito das ciéncias sociais.
Ingressando na universidade durante os anos 133@Giéacias sociais buscaram
consolidar sua institucionalizacdo nas décadas irdegu Folclore, sociologia e
antropologia estabelecem nesse periodo um dialsgeite, em que se vislumbra o

processo de construcéo dos seus respectivos calmsaber.

Duas tematicas principais emergem dos trabalhodMadea Isaura sobre o
folclore. A primeira diz respeito as relacdes emifncias sociais e folclore, estando
associada as polémicas que ocorreram no periodanfolcloristas e alguns dos mais
destacados socibélogos brasileiros. A segunda seerafmudanca social. Os estudos de
Maria Isaura procuram pensar as manifestacfesaigitdias sociedades tradicionais em
um contexto de mudanca acelerada. Maria Isaurdréossias reflexdes em torno dos
dois temas a partir de um didlogo com diversosrlotetores, dentre os quais se
destacam o Movimento Folclérico, Florestan FernardRoger Bastide.

O capitulo se estrutura da seguinte forma: na jménparte, discute-se a relagéo
entre sociologia e folclore, em especial a questdoincorporacdo do folclore ao
universo das ciéncias sociais, mostrando os dekatstados em torno da tematica.
Para isso, apresentarei, em primeiro lugar, alguosaacteristicas do Movimento
Folclorico no Brasil; serdo analisadas, em seguundar, as posi¢coes defendidas por
Florestan Fernandes, Roger Bastide e Maria Isanmat@no das controvérsias
estabelecidas com os folcloristas; e, por fim, procespecificar a abordagem
sociolégica defendida por cada um dos autores paexplicagdo dos fendmenos
folcléricos. A segunda parte pretende discutir estfio da mudanca social nos escritos
de Maria Isaura sobre o folclore. Nas consideracieais, procuro ressaltar a

singularidade da analise da autora a respeito dagfieatacdes folcloricas, comparando-
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a com a visao elaborada pelo Movimento Folclérpar, Florestan Fernandes e por
Roger Bastid® N&o é nossa pretensdo realizar um estudo exausés diferentes
concepcOes defendidas pelos diversos autores geerdoaram seus esforgos no estudo
do folclore no Brasil, mas apenas fornecer alguasarpetros que permitam
compreender melhor os debates em torno da tenraickcada de 1950, de maneira a

situar a posicao de Maria Isaura no interior deasegpo de discussoes.

Sociologia e Folclore

O movimento folclorista

O interesse pelos estudos folcloricos surge noilBras volta de 1870, com o0s
trabalhos de Silvio Romero sobre poesia populapa#ir da década de 1920, os
estudiosos do tema realizam diversos esforgcos, oaisnenos bem sucedidos, de
criacdo de sociedades de pesquisas — entre elasied&le Demologica, de Amadeu
Amaral (1925), que permaneceu como projeto, e &e@ade de Etnografia e Folclore,
de Mario de Andrade (1936). E, porém, sobretudartirpda década de 1940 que as

acoOes visando o fortalecimento da disciplina seliamp

Em 1946 foi criado, a partir de recomendacdo da S0, o Instituto
Brasileiro de Educacao, Ciéncia e Cultura (IBEAQado ao Ministério das Relacdes
Exteriores. No contexto do pds-guerra, a UNESCOnpreu um conjunto de acdes no
campo cultural visando a consolidacdo da paz eosrepovos. “O folclore foi
considerado por este organismo como caminho pdraternidade entre as nacoes,
atestando a unidade essencial do homem sob aidadescultural existente” (Melo e
Souza, 1991, p. 3).

® A discussdo a respeito do movimento folcloristdeesua relacdo com os socidlogos da USP, em
especial Florestan Fernandes e Roger Bastidentai@o proveito das importantes analises efetupdas
Maria Laura Viveiros de Castro Cavancanti (198®2)% Luis Rodolfo Vilhena (1992, 1997a).
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A implantacdo de um organismo nacional voltado maestudo do folclore se
deve em larga medida aos esfor¢cos empreendidosijpdtonata e musicélogo Renato
Almeida, que assumiu como tarefa politica maior stineulo, a organizacdo e a
centralizacdo dos estudos de folclore. Tendo comme ka Comissdo Nacional de
Folclore (CNFL), criada em 1947, Renato Almeidanpogeu diversos encontros
nacionais e internacionais em todo o haisalcance dos debates realizados expressa a
vitalidade do grupo de pesquisadores que se coasala, em graus variados, como
participantes de um movimento especifico. O sendgdeito foi a criagdo, em 1958, da
Campanha Brasileira de Defesa do Folclore, que atdmder um apelo feito no
Congresso de 1951 ao entdo presidente Getullio ¥angasentido da “criacdo de um
organismo de carater nacional, destinado a defangatrimonio folclérico do Brasil e
a proteger as artes populares”. A CNFL estendalaagao por todo o pais atraves da
criacdo de comissdes estaduais, exercendo um faqmElmental na disseminacéo do
interesse pelo registro, estudo e difusdo do fi@dGavalcanti e Vilhena, 1990; Melo e
Souza, 1991).

Renato Almeida sintetiza o programa da ComisséoioNac de Folclore
sublinhando trés pontos: “o estudo cientifico desonopatriménio folclérico (...), uma
politica de protecdo que interrompa a regressamadsas tradicbes e uma acao
educativa que desperte ‘a consciéncia de nossatjide para a sua importancia”
(Vilhena, 1992, p. 62). A pesquisa constitui coAdifundamental para fundamentar os
esforcos visando a salvaguarda do folclore. A s@dudo folclore na educacéo teria
como objetivo assegurar a eficacia dessa politilhena chama a atencéo, desta
forma, para o fato de que “o programa proposto spédicloristas tem um sentido
fortemente preservacionista e a ‘orientacdo cieatifem um papel importante na
afirmacao da legitimidade da politica cultural qlies gostariam de ver implantada de

forma a garantir a ‘autenticidade’ de nossa cult(ida).

“ S&0 eles: | Semana Nacional de Folclore — 1948-dR Janeiro; Il Semana Nacional de Folclore —
1949 — Séo Paulo; Il Semana Nacional de FolcloE950 — Porto Alegre; IV Semana Nacional de
Folclore — 1952 — Maceio; | Congresso BrasileiroFaéclore — 1951 — Rio de Janeiro; || Congresso
Brasileiro de Folclore — 1953 — Curitiba; IIl Corgso Brasileiro de Folclore — 1957 — Salvador; IV
Congresso Brasileiro de Folclore — 1959 — Portagde V Congresso Brasileiro de Folclore — 1963 —
Fortaleza; Congresso Internacional de Folclore5419S&o0 Paulo.
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As discussdes em torno do folclore sdo marcadashusica de definicbes mais
especificas que fornecessem parametros capazesadeig programa de investigacdes
a partir de moldes cientificos. Manifestando a pupacdo com a delimitacdo de uma
identidade comum a essa area de estudos, o documpeatresume as resolucdes do
primeiro congresso realizado pelo movimento folctiyra Carta do Folclore Brasileiro,

se inicia com um preambulo cujo objetivo era cardar a natureza do fato folclorico.

A Carta do Folclore Brasileiro estabelece o foleloomo integrante das ciéncias
antropolégicas e culturais, preconizando “o estddovida popular em toda a sua
plenitude, quer no aspecto material, quer no asgpespiritual” (apud Cavalcanti e
Vilhena, 1990, p. 79). O fundamento tradicional @aomnprescindivel, “bastando que
sejam respeitadas as caracteristicas (...) deag@eitcoletiva, anénimo ou néo, e
essencialmente popular” (ibid., p. 80). A imporiando fator da tradicionalidade na
caracterizacao do fato folclérico deu margem a gnaade discussao. Por tratar-se de
uma nacdo jovem, que buscava afirmar a sua sindadi, diversos folcloristas
defenderam a nocao de “folclore nascente”, que esupi® o surgimento de certos
fendbmenos folcloricos possa ser testemunhado pedquisador, ou que sua origem

possa ser retracada por ele.

Dessa forma, a Carta busca ampliar o dominio ddésdes do folclore,
rompendo com definicbes mais restritivas. A afirdtade que a totalidade da vida das
camadas populares é objeto do folclore esta reladeo com o esforco de constituicdo
do folclore em disciplina autbnoma, estando naeonigle uma tensao crescente entre 0s
tedricos da CNFL e os sociblogos paulistas. Contoefdiversos autores discordam das
reivindicacdes de autonomia dos estudos de folcigrentando a sua incapacidade em
identificar métodos e objetos proprios que naodimssobertos pelas ciéncias sociais ja
existentes. Edison Carneiro responde veementendsntiticas a reconceituacio do
folclore em um artigo publicado rRevista Brasilienseem 1959. Os alvos diretos da
reacao de Carneiro foram Florestan Fernandes tifidado como “o0 novo comandante
de [uma] nova investida contra o folclore” (19596p) —, Roger Bastide, Maria Isaura
Pereira de Queiroz e Lavinia Costa Vilela. Os ast@ao acusados de demonstrarem,
em seus trabalhos, um constante “desprezo pelo tibdolclorista e a seguranca de

que sO a sociologia pode entender os fendmenos uamplenitude” (ibid.). Para
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compreender um pouco melhor essa disputa, vejaome esses autores se posicionam

em relagéo ao tema.

O folclore em disputa

Florestan Fernandes e Roger Bastide dedicaranoojunto amplo de escritos a
tematica do folclore, preocupando-se em discuté#en lugar no quadro das ciéncias
sociais. Embora defendendo posi¢cdes que nem seoopmeidiam, os dois autores
exerceram uma influéncia marcante sobre os estgdesMaria Isaura desenvolveu
sobre o tema. A seguir, especificarei as posic&eFldrestan Fernandes e de Roger
Bastide no que diz respeito as relacdes entrectofel e a sociologia para, em seguida,
analisar a posicdo de Maria Isaura no interioreddsbate.

Florestan comecou seus estudos sobre o folcloreqasidao de um trabalho de
curso feito para o professor Roger Bastide, em .1Bddnanda Aréas Peixoto assinala
que “os rumos que o trabalho tomou foram respoms@etos primeiros encontros com
Bastide fora da sala de aula, pelas primeiras ocdgbes nos jornais, pelas publicacdes
iniciais” (2000, p. 167). Com efeito, estando Bdestviajando naquele momento, a
avaliagdo do trabalho coube a sua assistente, iha@iosta Vilela. Florestan recebeu
uma nota nove, com a qual ndo se conformou. Achamidicientes as justificativas
que a professora lhe ofereceu, decidiu procurasoaémente Bastide. A boa impresséo
que a leitura do trabalho causou resultou na amigatte os dois, que iriam mais tarde
conduzir de forma conjunta a pesquisa sobre agdetaaciais em Sao Paulo na década

de 1950, quando Fernandes ja ocupava uma dasastiisociologia da FFCL.

A primeira versao do trabalho de curso, intitulééle trocinhas do Bom Retiro”
foi apresentada ao concurso de monografias do®slda USP, recebendo o prémio
relativo a secao de Ciéncias Sociais. Ao publicaalmalho pela primeira vez, em 1946,
Florestan ndo incluiu um prefacio teérico, que éoam o material para um artigo
publicado em 1945 (mas escrito dois anos antes) @ditulo “Sobre o folclore”. A
critica inicial a pretensao de cientificidade detudos de folclore € elaborada a partir

de um ponto de vista marxista. O autor procura nieiau 0s pressupostos ideoldgicos
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que teriam dado origem aos estudos de folclorenbeb a cultura folclérica como a
“sobrevivéncia” de concepc¢des pré-modernas no dam camadas populares das
sociedades avancadas, que resistiriam ao progfésswmndes chama a atencao para o

fato de que os folcloristas apresentariam

uma representacao do desenvolvimento social eralitu) em oposi¢céo a outra concepc¢ao
de desenvolvimento dialética, tal qual aparece narxismo, procurando inverter
simplesmente a tese sustentada pelos representdatevaterialismo historico. Essa
inversdo constituiu em admitir que os “meios poaga— na terminologia marxista — o
proletariado — eram incapazes de “progresso”, dweimobilizados no passado e de
valores residuais da burguesia, Unica alias, cdpdprogresso”, nessa concepgao (1978, p.
42).

Assim, atribuindo aos estudos de folclore a preacép com o atraso cultural,
Florestan os associa as filosofias positivista @usionista de Comte e Spencer. Os
pressupostos dos folcloristas teriam sido refutgollas conclusfes da pesquisa do
autor sobre o folclore em Sao Paulo, que havialadeeque “os meios folcléricos
ocorrem, indistintamente, em ambos 0s meios owse&tasociais” (ibid., p. 43). Dessa
forma, “perdendo o seu carater de estudo desisttese veladamente ‘politico’, que
servia aos interesses de uma classe, o folclodepeconcomitantemente, as principais

razdes que alimentavam a sua pretensao ao cigntigdh).

Concluindo que “o folclore € menos uma ciéncia depdo que um método de
pesquisas” (ibid., p. 45), Florestan utiliza-o,tefEmente, apenas como um método no
trabalho sobre as trocinhas, onde “todo o trabaltetiminar, de natureza folclorica,
serviu de modo subsidiario ou fundamentalmente sdtode sociolégico da cultura”
(1947, p. 18). Para o socidlogo, embora o folclpmesua um método especifico de
pesquisa, os fatos folcléricos ndo seriam sufielmeinte especificos para caracterizar
um campo disciplinasui generis Eles fazem parte de um dominio mais amplo, o da
cultura, sendo passiveis, portanto, de serem ekiadaor disciplinas ja constituidas,
como a antropologia e a “sociologia cultural’. Cnasse sentido, Durkheim, para quem
“uma ciéncia s6 tem razao de existir guando pgssumatéria uma ordem de fatos que
nao € estudada pelas demais ciéncias” (apud VilH&8/, p. 135). Além disso, essa
metodologia apresentaria sérias limitacoes, estialarseu objeto sob o ponto de vista

exclusivamente genético e procurando estabeleaeergiezacdes apenas atraves de
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classificacfes. Florestan censura o paradigmaaiatar que predomina nos estudos de

folclore, apontando a sua incapacidade em ideatiis causas dos dados que investiga.

Cavalcanti e Vilhena chamam a atengcdo para o fat@uk essas posicoes
comecam a alterar-se com uma série de artigosatkicaos trés autores eleitos pelo
proprio Carneiro como 0s mais representativos dgles de folclore na fase anterior a
criacdo da CNFL: Silvio Romero, Mario de Andradéreadeu Amaral. Assim, apos
suas primeiras consideracdes extremamente criicaselacdo a esta tradicdo de
estudos e aos pressupostos que a caracterizarlarasten Fernandes modifica sua
postura, reavaliando-a através do estudo de alglsnsseus mais destacados
representantes no Brasil, mantendo distancia, tantee quanto a sua pretensdo de
cientificidade. Durante certo periodo, Florestaastf-se do tema. O autor s6 publica
um novo artigo sobre o folclore em fins de 1956,0em@ realiza um balanco dos estudos
folcloricos em Séo Paulo, formulando de maneirandiefa suas posi¢cdes acerca do seu

estatuto cientifico.

No levantamento efetuado por Fernandes, a produadicsta sobre o folclore é
dividida em trés categorias: a primeira englobalaas que tomam o folclore “como
manifestacdo estética da mentalidade popular”; gursla, as que o tomam como
“disciplina cientifica autbnoma”; e, finalmente, @qse o consideram como “esfera da
cultura e como fendmeno folclérico sob o ponto dstav de suas disciplinas
especificas”. As duas primeiras categorias expnessabposicao entre a abordagem
“estética” e “cientifica” do folclore. O autor pegide enquadrar a disciplina do folclore
na primeira, contrapondo-se a tendéncia dominaaté/idvimento Folclorico. Com
efeito, os estudos de folclore por si sOs poderggn@nas constituir uma disciplina
“humanistica”, sendo comparaveis aos dos “espstdalino estudo das artes, da
literatura e da filosofia” (Fernandes, 1978, p.. 9B)estudo propriamente cientifico do
material folclérico caberia, “conforme o0 aspect@ @@ considere”, ao campo de outras
disciplinas, como os da “histéria, da linglisticls psicologia, da etnologia, da
sociologia”. Assim, “a posicdo de Fernandes passarda hostilidade inicial para a
admissao da existéncia de tarefas préprias amfatd, de natureza nao cientifica, mas
sim humanistica” (Cavalcanti e Vilhena, 1990, p). &&m ultima analise, portanto, 0s

fendbmenos folcloricos deveriam ser estudados pas sbordagens distintas, porém
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complementares: estética e humanisticamente peloeristas propriamente ditos, e

cientificamente pelas ciéncias sociais constituidas

Tais conclusdes contrariavam diretamente os piiogiga Carta do Folclore
Brasileiro. O artigo “Os estudos folcléricos em $ailo” constitui, de fato, o principal
alvo da critica de Edison Carneiro. Os estudiosogpaémica entre os socilogos
paulistas e os folcloristas apontam, contudo, pafato de que Carneiro confunde as
posicdes de Bastide e Fernandes no assunto. Emesp@asta, publicada também na
Revista Brasiliense-lorestan Fernandes esclarece que Bastide “padssiir, segundo
a tradicao francesa, que o folclore € uma ciéragabparticular”, indo ao encontro dos
tedricos da CNFL (Fernandes, 1978, p. 8). No preféascrito para “As Trocinhas do
Bom Retiro”, o sociélogo francés afirma que “o fote, durante muito tempo
abandonado aos amadores, seus Unicos estudiasmay-g2 hoje uma ciéncia, que tem
suas regras, seus métodos, e que exige de quennda gsialidades especiais” (Bastide,
1947). O livro de Bastidesociologia do Folclore Brasileirmicia-se com um elogio as
definicbes do | Congresso — do qual ele declarader‘a honra de participar” (Bastide,
1959, p. 1) — por acrescentar ao uso dos “métomdéricos” na andlise do folclore o
emprego dos “métodos culturais”. Porém, criticaadantropologia norte-americana,
onde a sociedade figura “como uma parte da cufueando com seu polo negativo,
num conjunto dialético” —, Bastide prega em segwjda os folcloristas também se

utilizem do método socioldgico.

Na introducédo ao livrd&ociologia e Folclore: a danga de Sado Gongalo num
povoado baianpMaria Isaura tece uma critica aos estudos fatdérbrasileiros, que se
preocupariam, sobretudo, em apontar a origem derrdetado traco, analisando as
possiveis influéncias africanas ou indigenas, ssifleando-o em funcéao de critérios
diversos. “Colecédo e descricdo de dados, clasgfigsafiliagdo” (1958f, p. 12)
constituiriam, portanto, os principais procedimentmlotados pelos folcloristas. Para
Maria Isaura, as analises que déao relevo a pesdasarigens tendem a abstrair as
condicbes em que o elemento folclérico € praticadm grupo que o realiza. Maria
Isaura ressalta que o significado dos fatos fddér s6 pode ser plenamente
compreendido quando séo relacionados ao contegto-sdltural de que fazem parte,
assinalando que “a abstracdo destes dados desti®ipossibilidade de um estudo

valido” (ibid., p. 117). A autora esclarece quaia pesquisa procura seguir as diretrizes
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que Florestan Fernandes estabeleceu para o eswdmladore, privilegiando a
sociologia como método adequado para a sua conga@eAssim, além de realizar
uma descricdo completa do fendbmeno, é preciso geoceanalise de sua integracao ao
sistema socio-cultural de que é parte, de um ladm exame de sua funcao social, de
outro (ibid., p. 14).

Apesar da defesa veemente que faz do método sgicimlpara o estudo dos
fatos folcléricos, Maria Isaura também adota um thphomatico, acrescentando que “o
emprego da sociologia ndo visa a substituir asasutbordagens, também muito
necessarias; ela se ocupa de um setor que os @anbdss de vista ndo encaram e
concorre, juntamente com eles, para dar uma vis@éie ampla, mais clara e mais
completa do fendmeno folclorico” (ibid., p. 121).s$dm, ela ndo emite um
pronunciamento claro a respeito da polémica enotdas reivindicagées de autonomia

por parte do folclore.

No entanto, apesar de nao entrar em confrontoodo@n os folcloristas, Maria
Isaura procura distinguir cuidadosamente sua mbig@do da dos folcloristas,

ressaltando que

faltava principalmente uma formacdo especializadea germitisse a abordagem do
problema sob este aspecto [sociolégico]. Nao existainda no Brasil cursos de Ciéncias
Sociais, os folcloristas, embora sentindo a nedadsi de uma focalizacdo nova do assunto,
completando as ja existentes, ndo podem incremen@s pesquisas neste sentido. A
formacao especializada é uma das primeiras corglipdea a realizacdo de qualquer
trabalho de maneira objetiva e eficiente. Sendato folclérico um fato social, cumpre
examina-lo também sob esse aspecto, e para tatess@ia uma formacgdo sociolégica
(ibid., p. 13).

Assim, embora adote um tom mais conciliador, esfdicita a visdo de que os
fatos folcloricos somente se tornariam inteligivgis|ando estudados por disciplinas
especificas como a Sociologia ou a Antropologiana®e Ortiz chama a atencao para o
fato de que as analises sobre a cultura populaecesem uma Ciéncia Social

propriamente universitaria. Desse modo,
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0os socidlogos devem (...) enfrentar uma discipliredicionalmente estabelecida nos
Institutos Histoéricos e Geogréficos, cujo padracmatrapde ao que esta sendo gerado nas
universidades. (...) Quando Edison Carneiro, em Séciologia e as Ambicdes do
Folclore”, responde a Florestan Fernandes, no fundpe ele lastima é que os sociélogos
estejam invadindo um terreno tradicionalmente odapaor outros. Ponderar que o
Folclore ndo € uma ciéncia significa dizer que uoudra disciplina (Sociologia ou
Antropologia) tem melhores condi¢cfes para trataciudara popular do que o antigo saber
classificatorio dos folcloristas. Talvez pudéssemdar que a geragdo de sociologos
paulistas, ao “roubar” dos autores que o0s precedesaus velhos temas, estavam
afirmando: a partir deste momento, é impossivaleesemos sobre o Brasil sem levarmos
em consideracédo as formas especificas do conhecimmientifico (Ortiz, 1990, p. 166).

A continuidade tematica ndo se constitui, portaatn,simples prolongamento
do passado, ela revela uma ruptura formal: a emeiay@a sociologia como ciéncia.
Ortiz lembra que esta estratégia ja tinha sidocagd em outro contexto, quando
Durkheim escreveD Suicidig tema até entdo considerado como ‘propriedade’ dos
psicologos. “O problema dos sociélogos brasileinos anos 40 é analogo ao que
Durkheim enfrentava; tratava-se de fundar um narapo cientifico, 0 que implicava

delimitacdes de fronteiras” (ibid., p. 167).

A defesa do método socioldgico realizada por Msaara esta, portanto, ligada
também a um contexto de institucionalizacdo dasc@é sociais no Brasil, de busca de
legitimacdo de um espaco préprio, permitindo revedatoethos“académico” no qual
ela havia sido formada, marcado pela valorizacdmétecia. Nascimento Arruda chama
a atencdo, desse modo, para a seriedade com quiera &nfrentou um problema
crucial a sua geracao: recortar uma tematica & eng estilo de reflexdo pautado por
principios do conhecimento e ancorado em invedigmgigorosas” (1999, p. 37).
Como assinalamos no primeiro capitulo, a compreemisi obra de Maria Isaura
encontra-se, de fato, vinculada a trajetoria dguiea, no ambito das Ciéncias Sociais,
da Universidade de S&o Paulo. O desenvolvimentsadedisciplinas esta ligado de
maneira estreita a organizacao da universidadepprimnando “condi¢des estaveis ao
pleno exercicio da profissdo, na sua vertente atadé (id.). O ambiente intelectual
passa a moldar-se entdo por demandas distintasn&tigdlo ao influxo das exigéncias
do saber universitario, recortando novos espacassenhoreando-se de procedimentos
anteriormente praticados de modo assistematicatl. (ilpp. 37-38). Os primeiros
trabalhos produzidos pelos socidlogos revelam agéneia de um estilo académico de
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reflexdo, partindo do exame das teorias e do pmoesdo adequado, sem que as

fronteiras disciplinares se encontrassem, no emtdetimitadas de forma nitida.

Os trabalhos sobre o folclore desenvolvidos pordsktan Fernandes, Roger
Bastide e Maria Isaura comportam, de um lado, undise critica das definicdes do
folclore como campo de estudos e, de outro, umuobmjde pesquisas empiricas sobre
elementos folcldricos brasileiros, contribuindogdefinir uma abordagem sociologica
dos fenémenos folcléricos. As concepcgbes que dastens enfrentamentos em torno
da definicho dos campos disciplinares estdo, cositoefpresentes nestes estudos
através da adocdo de certa perspectiva sociologgsim, apds haver mostrado os
argumentos que estdo na base da defesa que ossafatoem do método sociologico,
procuro explicitar, na secdo a seguir, os prinsi@apectos envolvidos na explicagéo
sociolégica das manifestacdes folcloricas presemte trabalhos de Maria Isaura,

ressaltando a influéncia dos trabalhos de Rogeiidgas Florestan Fernandes.

Sociologia dos estudos folcléricos

O método sociolbgico proposto por Maria Isaura paeatudo do folclore supde
duas operacdes principais: a andlise da integrdg&endmeno folclorico ao sistema
sécio-cultural de que € parte; e o estudo de sugtusocial. A influéncia de Bastide e
de Florestan é explicitamente reconhecida. As peas|isobre folclore realizadas por
Roger Bastide e seus alunos na USP contribuemfipaa uma perspectiva de analise
em que a cultura popular é vista como parte de ontegto cultural e social mais

amplo. Bastide afirma:

se as estruturas sociais se modelam conforme amaaulturais, a cultura por sua vez ndo
pode existir sem uma estrutura que ndo so lhe sigviease, mas que é ainda um dos
fatores de sua criagdo ou de sua metamorfose. dbr®lndo flutua no ar, s6 existe
encarnado numa sociedade, e estuda-lo sem levaomrtia essa sociedade é condenar-se a
apreender-lhe apenas a superficie (1959, p. 2).
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Nos estudos reunidos efociologia do Folclore Brasileirq1959), Bastide
associa a conservacgdo e as transformacdes deaprétilturais populares a organizacao
social, as instituicdes e aos grupos sociais queakam. Para o autor, os fatores que
explicam as formas que assume o folclore estdaioslados com as formas de
producdo econdémica, a demografia e a geografieetiFrdinado espaco, e as relacbes
de cooperacao e/ou conflito entre os diferentepaguno interior deste. Ele critica de
maneira veemente os que pretendem estudar os fanéneelturais isolando-os do

complexo social de que fazem parte:

O folclore s6 é compreensivel quando incorporadeida da comunidade. E preciso
substituir as descri¢cdes analiticas, com cheirmdseu, que destacam os fatos da realidade
em que estdo imersos e da qual recebem um septidama descricdo sociolégica que os
situe no interior dos grupos. Infelizmente essaéatera esbarra em algumas dificuldades.
Se é verdade que dispomos de numerosas monodrafiageitas sobre alguns fatos, essas
monografias geralmente ndo consideram sendo urntagpe folclore, estudando-o a parte,
como uma peca de museu, fora do conjunto estrudergue esse elemento faz parte (ibid.,

p. 9).

Assim, na sociologia de Bastide, o contexto saialespaco nao constituem um
mero cenario das manifestacdes folcléricas, incarmin-se a analise como dados
centrais. Admitindo que a existéncia da cultura ybmp estqd condicionada a sua
manutencdo por parte de grupos sociais especificagtor ressalta a necessidade de
estudar as organizacdes que dao suporte as magdestculturais populares. “Dai o
interesse para o folclorista brasileiro de ndoigegktiar o estudo das organizacdes de
folclore que subtendem, por exemplo, as Ultimagadas, com seu regulamento, sua
hierarquia de chefes, suas datas de reunides,tipegsde solidariedade, em vez de
limitar-se a simples descri¢do, de certo modo amat da festa em si mesma” (ibid.,
p. 22). Ayala chama a atencéo para o fato de queerspectiva de Bastide, a cultura
aparece como producdo. Com efeito, “as praticasraig s6 se mantém, desaparecem
ou se modificam & medida que os homens, vivendaedhs condigbes econbmicas e

sociais, realizam ou deixam de realizar aquelascpsi (2002, p. 33).

No prefacio a tese de Lavinia Costa Vilela, defeadim 1945 e publicada em
1954, o sociologo afirma que “a concepcéao sociolgiela qual tanto tenho me batido

em artigos de jornais, de revistas, ou em preféabgokvros, tende finalmente a ocupar
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um lugar cada vez mais importante na literaturaileiea” (Bastide, 1954). Assinalando

que “ora é o principio estrutural que é o adoté&to,é, o da organiza¢do dos grupos e
de seu lugar na comunidade; ora é o principio @natista”, acrescenta que “os dois
principios (...) sdo antes complementares do gtigieos, uma vez que as funcbes da
danca, por exemplo, vdo se modificando segundovassds espécies de condi¢cdes

sociais nas quais se realizam” (ibid.).

Como vimos, a énfase na necessidade de vincufaatisas culturais populares
ao contexto sociocultural mais amplo continua presenos escritos de alunos e
auxiliares de Roger Bastide. Seguindo a perspeatieata por Bastide, os estudos de
Florestan ndo tomam o folclore como objeto em sEmw@ mas como fenémeno social,
procurando analisar a sua insercao na estrutusadendmica sociais e suas posigoes e

funcBes em situagBes de permanéncia e de mudatigecsdural.

As pesquisas de Florestan Fernandes sobre o ®ldoram realizados
basicamente na cidade de S&o Paulo. A mais comhé&ciths trocinhas do Bom
Retiro”, que apresenta uma analise sociologicaottdore infantil, perspectiva que ja
havia sido exposta em seus dois primeiros artiffad¢lore e grupos infantis” (1942) e
“Educacao e cultura infantil” (1943). O primeirdigo sustenta que o folclore exerce
uma funcéo socializadora, promovendo a reprodugiairda determinada tradicdo
cultural. Para Florestan, a organizacao interraregras de convivéncia que comandam
as relacdes entre os membros de determinado gamsbitaem o0s aspectos relevantes,
do ponto de vista sociologico, para uma interpéeiague pretende mostrar como 0s
elementos tradicionais propiciam a socializacdo a&mcas. No segundo texto, seu
objetivo € chamar a atencédo para o carater edocdfvcultura infantil, ilustrando
como, atraves dos folguedos e de outras manifestdoftioricas, as criancas adquirem
os padrbes de conduta e os valores culturais darddade. Revela-se desse modo a
funcao de socializagéo que o grupo infantil exeaeontinuidade cultural.

Essa breve descricdo demonstra a perspectiva feaeta a partir da qual
Florestan aborda o folclore infantil, buscando tdmar as funcdes que ele desempenha
para a manutencao de certa identidade coletivapdtudiretamente na socializacao dos
individuos desde a infancia. Para Sylvia GemigGarcia, “a idéia da sociedade como

totalidade coloca desde o inicio os modos pelossqaindividuos sdo conformados
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pelo sistema sociocultural em que se inserem. Ggeerfsociol0gico ndo esta apenas na
representacdo do social como uma totalidade, nmabétm no desenvolvimento da
andlise do folclore a partir do estudo do grupoasague o pratica” (2001, p.150).

Garcia também chama a atencao para o fato de que

pela investigacdo do grupo e dos usos que faz ldtorfe, Florestan aborda-o como um
sistema parcial de um sistema sociocultural maial @® qual o primeiro vincula-se e em
relacdo aos qual se define sua funcdo, isto éesgltados Uteis que produz para a
satisfacdo de necessidades gerais da estrutuid. 9dai busca desses vinculos, Florestan
investiga as formas pelas quais um sub-sistemaségzo sistema social geral, na trilha da
perspectiva aberta por Durkheim e Mauss para destas fendmenos sociais (id).

Florestan Fernandes afasta-se, assim, da abordagdinional dos estudos
folcloricos, que tendia a concentrar-se na colé¢scricdo, e estudo comparativo dos
elementos folcloricos, visando determinar suaseosg Para Florestan, os folcloristas
nao se mostravam suficientemente atentos aos avadacgetnografia e da antropologia,
dispensando o uso de seus critérios e técnicaslo@lo, indispensaveis no estudo da
cultura. A falta de familiaridade dos folcloristaem os métodos das ciéncias sociais
favorecia a apropriagcdo dos elementos culturaisndeeira isolada, a partir de um
enfoque genético. Desse modo, os estudos de ®ltddam como preocupacao central
a determinacdo das origens, negligenciando a @selps elementos folcloricos na

configuracdo sociocultural que lhes confere fomsa, significado e funco

A perspectiva sociolégica proposta por Bastide arelSkan mostra-se presente
nos escritos de Maria Isaura sobre a tematica ldmfe, em que ela procura analisar o
papel e a funcdo de manifestacdes folcloricas. Bmpenitentes”, publicado em 1961,
Maria Isaura chama a atencdo para o papel da peigitéomo meio de controle social
da comunidade, concorrendo para a manutencéo dehiar entre os habitantes de um
lugarejo. Com efeito, “os penitentes devem levaa wda ‘direita’, isto €, ndo devem
jogar, nem fumar, nem beber cachaca e nem andadasnQualquer desobediéncia a
estas regras é passivel, primeiro, de advertéepmis, de suspensao, e, finalmente, de

® Vilhena (1997) chama a atencdo, no entanto, péatoale que as acusacées sofridas pelos foldsrist
eram muitas vezes contraditérias, ora afirmando egtes ndo levavam em consideracdo o contexto
socio-cultural do grupo, ora refutando a sua pedtere se tornar uma ciéncia social.
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expulsdo do grupo” (1976a, p. 173). Para Mariarksaal peniténcia constitui, portanto,
uma forma de se obrigar os individuos a seguirecpogportamentos tidos como mais
desejaveis pela comunidade. “Sua importancia mesta justamente nesta inculcacéo
de condutas e em seu papel de controle, promovandristéncia de acordo com
determinada concepc¢ao moral” (ibid., p. 175), afadd condutas consideradas nocivas
ao bem-estar social e constituindo, desse modo,fatar de desenvolvimento da

harmonia no interior da comunidade.

Maria Isaura chama a atencéo para o fato de gqeeirgbrtante funcdo da
peniténcia ndo foi em geral assinalada nos estedistentes, que tendem a se
concentrar apenas na funcédo propriamente religiPaga a autora, “durante muito
tempo, os folcloristas se preocuparam em descrmavuauciosamente o desenrolar de
pratica e cerimdnias, sem se preocupar com o Eigdd que possuiam para 0S
individuos que as executavam. Atribuiam-lhe a fangais visivel ou mais légica, ou

que assim lhes parecia” (id.).

Maria Isaura também observa no Bumba-meu-Boi, olijet outros artig8s a

funcao de refor¢o da solidariedade e de contral@lkdNesse sentido,

trata-se de uma danca popular muito apreciada @otegde todas as camadas rurais e
urbanas, pertencentes a civilizacéo rustica. Asgassde mais importancia na localidade
também participam, seja fazendo parte do publiefa ®rnecendo as quantias necessarias
para a confeccdo das armacdes ou para a compraugagiens (ibid., p. 184).

Assim, o Bumba-meu-Boi age como fator de ligacdtreenamadas sociais
distintas, representando, para Maria Isaura, ‘idawtdade total de um grupo local, de

alto a baixo da escala social” (ibid., p. 164).

Além disso, a danga dramatica constitui um veiddocritica e um meio de
controle social. Os autores denunciam, nos vergesmprovisam, os abusos de poder

cometidos pelas autoridades. Para Maria IsauranobB-meu-Boi serve, desta forma,

® “O Bumba-meu-Boi, manifestacdo de teatro poputeBrasil” (1967c), “Trois survivances portugaises

dans la civilisation brésilienne” (1966b). Grandetp dos estudos sobre o folclore de Maria |sanari
republicados na coletan@acampesinato brasileirauja primeira edicdo data de 1973.
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para difundir e impor amplamente os valores daesiacle tradicional e sua funcao é de
reforcar a obediéncia a tais valores por parterdpgem sua totalidade. (...) A finalidade
dominante da critica exercida pelo Bumba-meu-Baoiethorar o que se reputa ruim; é
necessario fazer com que os comportamentos quutiliae aproximem o mais possivel
dos modelos ideais, e 0 é utilizado como um estimalssa direcdo. (...) A funcdo do
Bumba-meu-Boi é entdo apontar a populacdo os thaddg culposos, todos os que ndo
seguem os modelos tradicionais, e que ndo desemmemiseu dever (ibid., pp. 165-166).

Ela assinala que néo se trata de um controle dadaimferior sobre a camada
superior, constituindo um controle generalizad@reixio por todos sobre todos. Assim,

para Maria Isaura,

numa sociedade de instituicdes tdo pouco cristdzainformais e difusas quanto a
sociedade brasileira tradicional, o Bumba-meu-Bevestiu-se de importancia. (...)
Denunciando os erros dos “grandes”, seus abusopoder e suas arbitrariedades,
acalmavam-se as queixas, apaziguavam-se os OdiEse [ponto de vista, a critica
livremente exercida se tornava um fator de coeséialqibid., p. 184-185).

No livro Sociologia e Folclorea autora procura descrever e analisar a danca de
Séo Goncgalo no povoado de Santa Brigida, na Bah@amnando a atencédo para a
distincdo, a partir da terminologia de Merton, erdas funcdes explicitas e as funcoes
latentes que desempenha. Como assinalamos nolocgmiécedente, a localidade era
composta por dois grupos distintos (um grupo dertes e um grupo de alagoanos que
haviam emigrado de seu estado natal), marcadosgbtarturas e organizacdes sociais
divergentes. A danca de Sdo Goncalo era realizamafieqiéncia no meio alagoano,
encontrando-se em decadéncia no meio baiano. Auigestealizada por Maria Isaura

tem por objetivo analisar as razdes de tal fato.

Maria Isaura assinala que, nos tempos de fartudanga podia ser realizada
para festejar um dia santo qualquer, possuinddezac@memorativo. No entanto, “a
danca sempre foi executada como um voto relig@sogcumprimento de promessas. As
pessoas prometem uma ou mais rodas de Sdo Gompatmea de uma graca que

almejam; sdo ‘promessas de vivos™ (ibid., p. 649. entanto, ela observa que mesmo
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as dancas de “promessas de vivo” eram raras nodgeem que a pesquisa foi

realizada. Dominavam incontestavelmente as daregsrdmessa de defunto”:

Uma pessoa promete realizar algumas rodas de SAgal®pconsegue e a graga e, por
qualquer motivo, ndo se desincumbe da promessaitéaendo morrer, seu espirito fica
sem descanso por ndo ter cumprido o que prometpasiece entdo a um vivo (...) e pede
que avise a comunidade de que seu voto deve sergpfugn de que possa sossegar (ibid.,
pp. 64-65).

Assim, Maria Isaura ressalta que a funcao explé@talanca de Sdo Gongalo é
“harmonizar as rela¢des entre vivos e mortos nunogdo em que nao existem padres,
preservando a comunidade dos acontecimentos ddasgia que a ma vontade dos
defuntos acarreta” (ibid., p. 70). No entanto, agdatambém possui diversas funcdes
latentes: “para que a danca seja aceita pelo wespinmpre afastar dela — e portanto de
executantes e povo — tudo quanto se relacione ¢oimsyisto €, bebida, jogo, fumo,
namoro e disputas, e que se observem rigorosarasmegras de vestuario e de danca”
(ibid., p. 72). A danca desempenha, desta forma, um papel deolosbcial, ao lado

de outras formas de controle existentes.

Para Maria Isaura, a danca de S&o Gongalo desenwoly participantes um
estado de exaltacdo comum, constituindo um elemaghlatinador da comunidade
alagoana. Dessa forma, a danga contribui paraegragtdo dos diferentes grupos que
compdem a comunidade, constituindo uma espéciéndeok dela. “Ela €&, pois, um
dos fatores para que a comunidade alagoana aleamo&serve suas caracteristicas

como um todo coeso” (ibid., p. 73). A funcdo dered do sentimento de coeséao grupal

" Maria Isaura chama a atencdo para a existéncimeas severas quanto ao vestuario utilizado e ao
comportamento dos executantes e do publico dueuiznca. “Dancadeiras e tocadores se apresentam
vestidos de branco e de pés descalcos. Os homeeigam calca e paletdé, com um gorrinho branco na
cabeca. As mulheres trazem um vestido que desse @i 0s pés, de mangas compridas, decote rente ao
pescogo (...). Os vestidos devem estar muito lingopassados (...). Nenhum enfeite ou j6ia é petmiti

(...) as mulheres que quiserem assistir ao S. Gmrieanbém tém que se apresentar “compostas”,
tolerando-se, porém, vestidos de cor e enfeiteg. As dancadeiras ndo podem sorrir enquanto
“trabalham”; tém de estar sérias, compenetradasndb em frente ou de olhar baixo, sem langarsvista
para os lados. Ndo sdo admitidos requebros (4. pbdem também conversar umas com as outras
durante os intervalos (...). Os tocadores também p@dem conversar, nem entre si, nem com as
dancadeiras, nem com o publico. (...) O publicans@tém em siléncio durante a realizacdo da danca e
também durante os intervalos. S&o expressamentsdu® o fumo, a bebida, 0 namoro, as conversas”
(1958f, pp. 34-35).
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também é exercida através do repasto oferecid@xasutantes ao final da danca. A
socidloga lembra que a funcdo de comunhao que sérefeicdes é, de fato, destacada

por diversos autores.

Ela ressalta ainda que a danca de Séo Gongalmestaalcance de quem quer
que apresentasse 0s dons necessarios para a sugaexeAssim, ela agia como
elemento de homogeneizacéo das diferentes camaciassapagando as diferencas e
contribuindo, dessa forma, para enfraquecer a teml@ estratificacdo social e manter
a configuracado igualitaria do grupo. A danca tamlwémtribuia para a integragdo dos
forasteiros. Maria Isaura assinala que o aprendiziaddanca requer tempo e atencao.
“Para os recém-vindos, ter aprendido a dancar érareeira de se sentir inteiramente
pertencente a comunidade” (ibid., p. 62). Desseanadautora ressalta a importancia
das fungbes implicitas, assinalando que elas sgerafa relacdes de solidariedade.
“Enquanto a funcdo manifesta mais importante ektabeaelacbes com o mundo dos
mortos (...), as funcdes latentes desenvolvemepras e reforcam a solidariedade

entre os vivos” (ibid., p.74).

Maria Isaura ressalta que a analise das funcdesagienca de Sado Gongalo
desempenha e do significado que os executantegrlheem permite classifica-la como
cerimbnia essencialmente religiosa, na qual o #&spkdico é secundario. Na
comunidade alagoana, ela constitui um substitutondsa e da comunhéo religiosa,
desenrolando-se “numa atmosfera de austeridadereedade que condizem com seu
caréter religioso dominante” (ibid., p. 90). Malsaura chama a atenc¢éo para o fato de
que o papel que a danca exerce em relacdo a sslidde e coesdo grupais, assim como
seu carater de 6rgdo de controle social, contribpama reforcar a sua fisionomia
religiosa. Com efeito, “é sempre a religido uma emande reforcar a coesao grupal e é
sempre um 6rgdo de controle social. Explicitamemgigonhecida como ceriménia
religiosa, a danca tem este carater corroborade aehlise das fungbes implicitas”
(ibid., p. 74).

Maria Isaura assinala que a danca de Sao Gongajeriimente estudada como
um divertimento ou um folguedo. A anélise das fwscéxplicitas e implicitas permite,
contudo, mostrar que os tracos ludicos sdo sedosdarevelando o seu carater

religioso. Maria Isaura conclui, portanto, que

100



uma classificacdo baseada nos caracteres sigiifisado fenébmeno, e ndo em caracteres
arbitrarios ou simplesmente formais, exige, poigstudo do elemento folclérico através
das funcbes que desempenha em determinada comeniBlad estudo das funcdes do
elemento folclérico dentro do contexto cultural gige faz parte e na comunidade que o
realiza que permite, pois, definir-lhe os caragtepge servem de base a uma classificacéo
objetiva (ibid., pp. 118-119).

Em “O catolicismo rastico no Brasil”, publicado €fi69, Maria Isaura reforca
a idéia de que os ritos do catolicismo populargpieonservaram no meio rustico dizem
respeito ao reforco da solidarieddd®iante da instabilidade do povoamento rural
brasileiro, em que a mobilidade era de regra, ta fedigiosa constituiria um importante

fator de integracdo. Assim, para Maria Isaura,

a populacéo rural brasileira escolheu em funcéeuds necessidades os ritos religiosos a
serem conservados, as associacdes religiosasajeedlm Uteis: a festa, novena, o batismo,
no primeiro caso, e, no segundo, os grupos de daitga de Sdo Gongalo, os grupos de
penitentes. Ritos e associagBes constituem umcrefde solidariedade intragrupal e
intrafamiliar (19764, p. 93).

Para Maria Isaura, a propria conservacao destegentes esclarece a funcdo do
catolicismo na sociedade ruastica brasileira, quia,sdesse modo, antes social do que

propriamente religiosa. A sociéloga assinala que

falta a este catolicismo um papel religioso beninités, de onde o carater subsidiario do
aperfeicoamento espiritual e moral neste conteéxtmuanto a funcdo social da religido
salta imediatamente aos olhos, é preciso certogesfiara se perceber objetivos morais ou
espirituais, que ndo existem como valores em simosse sim como valores auxiliares do
valor social. E certo que os individuos devem seatomelhores, ndo em seu proprio

8 Maria Isaura chama a atenc&o para o fato de geie fpenos dois tipos de catolicismo coexistiram
sempre no Brasil: o catolicismo oficial e um catisiino popular” (1976a, p. 72). O catolicismo ristic
firmou-se, desde o Brasil Col6nia, como religidatigamente exclusiva da camada de sitiantes. Nos
sertdes brasileiros, em razdo da escassez de cserda falta de instrucéo religiosa e da predanaia

de elementos religiosos populares trazidos peltmnos portugueses, difundiu-se uma versédo rastica d
catolicismo, marcado por redefinigbes peculiareataFse da religido das festas, da devocdo aosssant
das romarias e peniténcias, manifestacbes muitassvavessas aos agentes oficiais da igreja. Como
veremos no capitulo cinco, dedicado ao estudo dsiar@smo, a autora ressalta que esse distanciament
em relagao ao catolicismo oficial propicia o apemnento dos lideres religiosos leigos, “santos” atbe
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beneficio, mas para que a sociedade se torne ramisohiosa. A melhoria individual é
indiretamente e ndo diretamente um objetivo (igd94).

Maria Isaura chama a atencdo, desse modo, pargiercatilitario da religido
rustica brasileira, na qual “moralidade e espititiz@le ndo sdo buscadas em si mesmas,
mas pela utilidade que tém em assegurar uma egigtérais tranquila e mais agradavel
ao grupo todo da vizinhanc¢a” (id.). O culto dostegna festa, a novena, as oracdes tém
por objetivo “assegurar a boa vontade dos sera®rsatorais e uma retribuicdo” (id.).
Assim, a relagdo religiosa basica entre os homems sebrenatural é calcada na
reciprocidade. A autora ressalta que os gruposiziehanca e o catolicismo rustico
correspondem, portanto, “as necessidades de umdagép cabocla pouco numerosa,

se a compararmos com os largos espacos geograficgsie se move” (ibid., p. 95).

Desse modo, o catolicismo rastico brasileiro se sttiu segundo as
solicitagOes do bairro rural tradicional, enconti@aise associado de maneira profunda a
ele. Sua sobrevivéncia depende, portanto, da caagse do bairro rural. “Por outro
lado, se algo ameaca o catolicismo rustico, ameaghém por sua vez ao bairro rural
tradicional, pois o catolicismo rustico € um dowffas e dos reforcos de sua coeséo
interna. Profundamente interligados, catolicisimaiicd e bairro rural tradicional vivem

a mesma vida e morrem da mesma morte” (ibid., p. 96

Para Maria Isaura, as funcdes exercidas pelosgmees, pelo Bumba-meu-Boi e
pela danca de Sdo Gongalo foram antes conservadorgsie modificadoras. Dessa
forma, “reforcando a solidariedade interna dos gsuge vizinhanca, funcéo principal
da danca de S&o Goncalo; criticando as maldadesleusos em geral, funcéo principal
do Bumba-meu-Boi; (...) — 0 que existe € conservagondo-se a desorganizacao e a
decadéncia” (ibid., pp. 191-192). Avancando umaét&@a que desenvolvera de
maneira mais profunda nos estudos obre o messianesmutora define reforma como
“uma atividade orientada para consertar e melharuilo que ndo € bom numa
sociedade dada, sem chegar a pér em questdo aape§brutura e organizacdo da
mesma” (ibid., p. 166), e ressalta que o Bumba-B@u-na sociedade tradicional
brasileira, tem intuitos reformistas implicitos.reefeito, “seria uma farsa revoltosa se,
em lugar de querer melhorar, pretendesse ‘recomedaroutra vez’, através de uma

transformacdo basica da estrutura e organizacaaisod.). O Bumba-meu-Boi, ao
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contrario, defende os valores tradicionais do griara Maria Isaura, compreende-se,
desse modo, por que ele pode ser aplaudido tatdocfzsse dominante quanto pela

classe inferior.

As manifestagfes folcléricas se enquadrariam, pasaciéloga, na definicdo,
proposta por Max Gluckman, de ritos de rebelide garmitiriam tornar explicitas
certas formas de conflito que estdo implicitos ndga organizacao social, tornando-se
um meio de reforcar a solidariedade interna e agowmo valvula de seguranca. Para
Maria Isaura, estes rituais sdo peculiares a sagesdem que a divisdo do trabalho ndo

imp6s ainda uma integracéo complexa de diferemtieses de atividades sociais.

Conservacao e decadéncia de manifestacdes folclasc

A andlise da estrutura social dos grupos em queaizam as manifestacdes
folcléricas e do papel que elas desempenham aainsiiifenas um dos aspectos
presentes nos estudos de Maria Isaura sobre o (@ona.efeito, a autora enfatiza os
problemas ligados a sua conservacdo e ao seu dasapanto, procurando desvendar

0s processos da dinamica social implicados naftranacao da herancga cultural.

Reforcando a solidariedade interna dos grupos agss gpertencem, as
manifestacbes folcloricas exercem uma funcdo pasitio ponto de vista da
conservacao da sociedade tradicional. Maria Iseessalta, no entanto, que, “como
toda sociedade se modifica, e constituindo a toam&fcdo um dos imperativos do
mundo moderno, estes (...) elementos culturais agem como freio, em nossa
perspectiva atual, passam a ser considerados vegjaibid., p. 192). Ela aponta, desta
forma, para a inadequacdo destes elementos caltaraociedade moderna, que se
manifesta nas proprias modificacdes que vao safrenda perda de boa parte de suas
funcdes. A danca de Sdo Gongalo, 0 Bumba-meu-Bnj,tendem a se transformar em
simples divertimentos. “Em alguns povoados ou @dathas, para grande escandalo
dos tradicionalistas, tende o pequeno drama muéass a se incorporar ao carnaval”
(ibid., p. 185), perdendo seu carater de fatoraigrole social. Para Maria Isaura, esta

transformacao corresponde a formalizacdo cada \eernda sociedade tradicional

103



rural, com uma diferenciacdo interna cada vez na@entuada e a aparicdo de
instituicbes especializadas, destinadas a disaipbncomportamento dos individuos. O
Bumba-meu-Boi ndo desaparece entdo totalmente, sdagonserva sua funcédo

superficial de divertir o publico.

Assim, a autora traz a tona a tematica da mudanitaral, assinalando que “ao
passarem de um para outro tipo de sociedade, amstraulturais sofrem
transformacdes”. Analisando as modificagbes sddridar elementos portugueses ao
serem transportados para o Brasil, como a propmgalde Sdo Gongalo, Maria Isaura
chama a atencdo para o fato de que “a difusdo ralltu..) pode modificar
profundamente o sentido dos tragcos ao serem trades)i que sao reinterpretados
segundo sistemas de pensamento diferentes, quanddaptam a estruturas sociais
diversas”, acrescentando que “a evolucdo de umadsmte no decorrer dos anos pode
ter resultado idéntico” (ibid., p. 192). Nesse &mnt

€ a partir do momento que a urbanizacéo ocidemtiainda da industrializagdo, penetra de
modo decisivo no Brasil (sem que forcosamente & gaiindustrialize), que os elementos
gue acabamos de estudar comecam a se tornar ‘fodcidsicos’. Antes que a organizagao
social brasileira tradicional se visse ameacadacpmentes sociais modernas, a dancga de
Séo Gongalo, o Bumba-meu-Boi (...) constituiamepategrante da civilizacdo que Ihe era
peculiar e nela desempenhavam funcfes definidada®ga de S&o Goncgalo era uma
técnica para estabelecer relacfes com o sobren@uBamba-meu-Boi era uma técnica de
controle social. (...) Uma vez transformada a omgadio social, perdem estas funcbes
profundas e néo retém sendo aquela, mais supkréeialivertimento. Tornando-se entéo
‘folcldricos’, passam a ser sobrevivéncias da anttgvilizacdo tradicional brasileira,
encontrados na civilizagao nova (ibid., pp. 192)193

Para Maria Isaura, a transformacdo da sociedadiitmal conduz, em geral,
ao desaparecimento das manifestacdes folcloricas, sg tornam cada vez mais
especificas do meio rural. A autora chama a ateng@@ntanto, para o fato de que,
desprendendo-se do complexo sdcio-folclorico apprtence, elas podem se manter na
sociedade moderna, mas com uma modificacdo dedu@@n efeito, sua funcéo de
divertimento se conserva, mas sua funcdo de censotial se apaga quase por
completo. Assim, “diante da transformacdo que @arsociedade a que pertencia esta
sofrendo, o0 Bumba-meu-Boi ndo pode se manter aeaque reinterprete suas funcoes
implicitas” (ibid., p. 169).
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A tematica da mudanca é tratada de maneira aprafianda principal obra da
autora sobre o folclore (1958f), em que analisarscd de Sdo Gongalo no povoado de
Santa Brigida. A seguir, resumiremos as princijgiigs contidas em sua analise.

Descrevendo as duas comunidades que compdem o doovbtaria Isaura
chama a atencdo o fato que elas se estruturamtia g@nrelacdes humanas basicas
distintas (retomaremos, de forma mais detida, al@spectos mencionados no capitulo
anterior). Com efeito, a cooperacdo no plano doatheo e a solidariedade familiar,
vigentes entre 0s alagoanos, encontram-se em detad& meio baiano. Entre os
baianos as cerimonias religiosas coletivas néo reéito frequentes, enquanto 0s
alagoanos atribuem-lhes grande importancia. Madarh também chama a atencao
para uma laicizag&o dos divertimentos na comunitadma. Os alagoanos conservam,

ao contrario, a maneira ludico-religiosa coletiease distrair.

Maria Isaura assinala que, apesar da existénaiendeubdelegado no povoado,
0Ss baianos encontram-se praticamente destituidosjudéquer forma expressa de
administracéo e de controle. “A frouxiddo do coletree evidencia na quantidade de
disputas fateis que terminam em ponta-de-faca, esredramento dos costumes
familiares, na falta de coesao interna dos memtiaosomunidade” (1958f, p. 21). Os
alagoanos possuem um chefe, Pedro Batista, queeerepapel de lider espiritual,
social, econémico e politico da comunidade. “Deteea o supremo controle, que tem

assim um 6rgado manifesto, sendo também exercidénpgor meios difusos” (id.).

Assim, enquanto a comunidade alagoana realizalli@b@ divertimentos com
base na solidariedade entre os seus membros, candera velha forma de cultura
rustica, na comunidade baiana ela desaparece didmteuma individualizagédo
progressiva, que leva a quebra da solidariedadenalic contribuindo para a
transformacdo das relacdes de trabalho e para mulg@o das praticas religiosas
coletivas. Para Maria Isaura, a comunidade baiamatituiria, desta forma, um dos
estagios de passagem da cultura rustica parauaaultbana de tipo ocidental, que cada
vez mais penetrava no interior do pais. Os elersemtais visiveis da mudanca na
comunidade baiana seriam a individualizacdo doalmab e a laicizacdo dos
divertimentos, isto €&, tracos caracteristicos da@iurbana. Maria Isaura assinala, no

entanto, que
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a comunidade baiana, embora minada pela base, admlatingiu o ponto extremo de
comparacdao, que € o tipo de cultura urbana ocibdentontrado noutras zonas do Brasil;
sua cultura é um misto de elementos novos e antigoa amalgama que tem caracteres
préprios. Assim, no Brasil, a cultura ristica seseva ainda, mas muitas vezes sofrendo
transformac@es, apresentando fases diversas maiveows proximas dos dois poélos
opostos, a cultura ristica e a cultura urbanamtedcidental. Comparadas uma a outra, a
comunidade alagoana seria qualificada de estatibajana estaria “in flux” (ibid., p. 25).

Maria Isaura descreve a danca de Sdo Goncgalo estbaianos, chamando a
atencdo para o seu abandono na comunidade. Paia Is&ura, este desaparecimento
esta ligado a perda de sua funcéo. Ela ndo é rikesada para saldar as promessas de
defuntos, nem para promessas comuns, nem para arag@es. A danca também néo
constitui fator de controle do comportamento con@uwig, pois as dancadeiras nao
observam as normas ditadas pelo mestre com retax&estuario e o comportamento

do publico é inteiramente livre.

As duas maneiras de dancar o Sdo Goncalo, encasterd Santa Brigida,
seguem um esquema basico semelhante. Maria Isssirala, no entanto, que baianos
e alagoanos sao unanimes em afirmar que as duamdode dancar sao muito

diferentes:

a diferenga maxima entre as duas formas de dan@r@oncalo, esta na variedade de
funcdes que apresenta a alagoana, em relagdo @abaéem de desempenhar papel
equivalente ao da missa, o S. Gongalo, na comumidkidjoana, é fator de coeséo social,
através do repasto final; coloca o selo da intégraips recém-chegados; é valvula para as
emocoes religiosas que necessitam de expansao;ddbsimivertimentos prediletos; € um
dos meios de se exercer o controle social, e tonstma espécie de simbolo da
comunidade alagoana. Essas funcdes ficaram reduaidhias no meio baiano. Tem ela
ainda ali uma funcéo de diversdo e uma funcaoioshg mas ambas muito diminuidas. Se
as mulheres baianas ainda dizem gostar de danggefarem de muito os bailes modernos
e s6 de longe em longe é que a realizam. (...)rilade de sua realizacdo mostra quao
esmaecida esta sua funcdo ludico-religiosa. Emraotdf com a multiplicidade e a
importancia das fungbes do S. Gongalo no meio alamoa danga baiana, que noutros
tempos teve uma realizacdo semelhante a da prin@ranostra em decadéncia pelo
enfraquecimento e perda de funcdes (ibid., p. 97).

Para Maria Isaura, o decréscimo das praticas eshgi coletivas na comunidade

baiana esta relacionado a decadéncia da cultutewai® Danca de S&o Goncalo
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estaria, desta forma, ligada a um determinadodeoelacbes humanas, definidas pela
solidariedade vicinal. No meio alagoano “a soliedaide vicinal continua em plena
vigéncia como base da maneira de viver; recorra-sglo momento ao trabalho de
batalh&o e as praticas religiosas sdo realizadasmam” (ibid., p. 102). Maria Isaura
observa que estes dois tipos de atividade estda@lemradéncia no meio baiano. O
enfraquecimento dos antigos valores acarreta, itorta desaparecimento de todo um
estilo de vida social. A comunidade baiana revedgos ligados ao processo de
urbanizacdo, como a laicizacdo dos divertimentas, @pnfere ao baile preeminéncia
sobre as praticas religiosas coletivas. Ela terata pm novo modo de viver em que
predomina o individualismo, acarretando uma transégdo paralela na mentalidade.
“Nesse meio, que esta em fase de passagem de armyier estilo de vida, a danca de
Séao Gongalo, que tem a maxima aceitacao dentrgtdo de vida mais antigo, tende a

perder suas funcdes e a desaparecer” (ibid., p. 103

Assim, para Maria Isaura, a analise das condicées @ persisténcia da danca
de Sdo Goncgalo corrobora a conclusdo a que chegdaddclorista francés André
Varagnac, ao examinar a decadéncia do folcloreurapa. Seu desaparecimento esta
relacionado ao declinio de determinado estilo da.ViEla chama a atencéo para o fato
de que o elemento folclorico pode, contudo, resssgmpre que for introduzido ou

restabelecido num contexto cultural que o sustente.

A autora se opde, dessa forma, a tese de que agéarural-urbana esta na
base do desaparecimento do Sao Gongalo, assinatpmeloas duas comunidades
pesquisadas pertencem a zona rural. Para MariaaJsaudenominacgdo “rural” diz
respeito a localizacéo. A danca estéa ligada, renémta determinadas rela¢gdes sociais e

nao a uma localizacao geografica:

Destruidas as relacBes sociais em que se baséayserde seu apoio e tende a declinar.
Para tanto, ndo é necessario que 0 grupo migreapayaa urbana; basta que, por influéncia
de fatores quaisquer, sejam atacadas as relacOepiestho. O nucleo urbano, por sua
parte, pode estar organizado de maneira a ofenet@mbiente propicio (ibid., p. 104).

Maria Isaura chama a atencdo para o perfeito apestep da danca de Sao

Goncalo ao contexto cultural da comunidade alagodaea a autora, a multiplicidade
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de funcbes que desempenha ndo permite consideadla uma sobrevivéncia. Dentro
da comunidade alagoana, a danca constitui, de fato,elemento congruente e
adequado, em pleno funcionamento. No meio baiamrepresenta um dos estagios de
passagem da cultura rastica antiga para uma cultbema de tipo ocidental, a danca de
Séao Gongalo seria “um elemento de estagio antepodendo ser definido “como uma
sobrevivéncia da antiga cultura rastica que alstaxie que esta decadente” (ibid., p.
106). Embora o estilo de vida a que pertence estajaias de destruicdo, ela ainda é
encontrada nas novas condi¢cdes. No entanto, elaypenuitas de suas antigas funcgoes,

nao apresentando mais a importancia que possuia.

Maria Isaura assinala que, para Varagnac, todoeglienfolclorico sobrevivente
esta irremediavelmente predestinado a desapangoar,vez perdido o estilo de vida
gue o amparava. Ela ressalta, no entanto, que todos os elementos de um contexto
cultural estdo fadados a destruicdo juntamente elan muitos perduram no novo
contexto, e o importante € saber que condicbewo estilo de vida oferece para a sua
permanéncia”’ (ibid., p. 108). A autora propde, das®do, uma visdo mais complexa
dos processos de transformagfes sociais. Apoianda-kipétese de Varagnac, a autora
demonstra, contudo, a partir da analise da sol#euia da danca de Sdo Gongalo, uma
postura mais flexivel do que a perspectiva de femagEla chama a atencéo para o fato

de que

um estilo de vida esta vinculado a determinadodipoelacdes, que sdo basicas e lhe dao a
tonalidade geral, como no caso da cultura rastieaileira, as relacdes determinadas pela
solidariedade vicinal. Mas estas rela¢des ndo itoest todo o acervo das relagdes sociais
existentes na comunidade; h& outras também, fandecdundamentos a atividades
coletivas, mas que néo sdo tdo importantes quapielas porque ndo estdo envolvidas na
determinag&o da coesédo grupal. Ora, o desapardoirderum tipo de rela¢des dentro de
uma comunidade ndo determina fatalmente o desap@mo de todas as outras, podendo
desse modo persistirem os elementos ligados atdstaas (ibid., pp. 108-109).

Assim, Maria Isaura faz uma distincdo entre sobBngia e decadéncia de

elementos folcloricos:
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A sobrevivéncia se define pela conservacédo, defletnom estilo de vida ou de determinado
estagio cultural, de um elemento que pertenceila est vida ou estagio cultural anterior,
persisténcia que se da por adaptacdo sem perdmciies ou por redefinicdo, neste caso
adquirindo o elemento outras funcdes dentro do rmdexto cultural em que passa a
figurar. A decadéncia implica na perda que soflemento de muitas de suas fungdes,
sem substituicdo por outras, e pela diminuicdo @mero de vezes em que é realizado,
mostrando que néo existe mais sua adequacgédo modestiida da comunidade, a qual teria
existido no passado (ibid., p. 109).

Para Maria Isaura, € possivel tanto ter uma sol@egia com decadéncia
quanto sem ela. Quando ndo a decadéncia ndo atamizsto elemento folclorico é
adotado como existe ou é adaptado. No caso deé&wegadobserva-se uma diminuicdo
de suas funcdes, que pode resultar no desaparecipesterior do elemento. “Dessa
maneira, a sobrevivéncia nunca é encarada em smanemas dentro de uma
comunidade e de um contexto culturais em evolup&mcurando-se a que tipo de
relacdes sociais ela estad associada com o fimelie,permanéncia ou decadéncia das

relacdes, compreender a do fato em foco” (ibid. 1j09-110).

Na parte final do seu estudo sobre a danca deG®agalo, Maria Isaura faz
algumas observacfes a respeito da analise dasvisém@as no folclore brasileiro,
criticando novamente os estudos efetuados no Brgséd tenderiam a enfatizar os
elementos originais que contribuiram para a formalgg determinado trago folclorico.
Ela defende outra forma possivel de abordagemadeltpara as transformacgdes

experimentadas pelos diferentes elementos pamdesgiar a novas situacoes.

A autora ressalta que Roger Bastide, em um cu@ado em 1949 sobre o
Folclore Brasileiro, havia indicado, partindo danfialacdo de Varagnac para o estudo
do folclore europeu, a necessidade de estudaamsfarmacdes que tinham sofrido os
elementos portugueses, indigenas e africanos, adise integrarem e formarem um
novo contexto cultural no Brasil. Para Maria Isauma entanto, cumpre dar um passo
além. Observando grande “divergéncia entre a amidi@ra rustica decorrente, nos
tempos coloniais, do amalgama de trés culturasedifes, mas ainda aturando, e um
tipo de cultura urbanizada a moda ocidental, questabelece nas grandes cidades
litordneas e dai se irradia para o interior” (ibml.114), Maria Isaura chama a atencéo
para a possibilidade de pesquisar as sobrevivéndaselementos folcloricos

pertencentes a cultura rustica, tanto dos difesertdagios de transformacdes que
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precedem a instalacdo de uma cultura de tipo urk@mo na propria cultura de tipo
urbano do litoral. Assim, “se, na Europa, existeauaultura que atualmente ainda
conserva vestigios de outra muito mais antigageris ha coexisténcia, no tempo e no
espaco, de uma cultura mais antiga, outra mais madevarios estagios hibridos entre
ambas” (id.). Uma abordagem que procura compreandaramismo da transformacéo
folclorica teria, portanto, importancia ainda mdioum pais como 0 nosso, em que as

culturas mais diversas se amalgamaram e continwsaniumdir” (ibid., p. 117).

A seguir, procuraremos, a guisa de conclusdo ddtubap apresentar as
singularidades da visdo sobre o folclore caradieasislo Movimento Folclérico e das
obras de Roger Bastide, Florestan Fernandes e Nawia@a, chamando a atencdo para

as convergéncias e divergéncias entre a obra deaaseus diferentes interlocutores.

*k%k

Os estudos folcloricos se articulam de maneireeigsta tematica referente a
busca de uma identidade nacional, atribuindo ai@ufpopular a esséncia do nosso ser.
Preocupando-se com a desaparicdo do folclore,radelgela industrializacdo e pelo
desenvolvimento dos meios modernos de comunicagsofolcloristas fixam sua
atencdo no resgate e na conservacao dos “valoeshcitmais”, considerados
constitutivos da personalidade nacional. O temaatd@o se vincula de forma estreita,
portanto, a idéia de tradicdo. Alguns autores aporgara o fato de que essa énfase no
carater tradicional do patrimbnio popular implicauitas vezes, numa posicao
conservadora diante da ordem vigente. A preocupapio a documentacdo das
manifestacdes da cultura popular, diante da avlaéado progresso, expressa uma Visao
da modernidade como “predominantemente ameacadesagregadora de tradigcOes
gue nao querem perder” (Mello e Souza, 1991, p. A4roposta de estabelecer uma
tradicdo nacional pode, de fato, implicar numarpretacdo das transformacdes em
termos de deturpacbes. O trabalho de pesquisa serpagdo do folclore assume,
portanto, a “idéia da urgéncia de uma acao (.ntraoo tempo, contra 0 progresso
avassalador” (Cavalcanti e Vilhena, 1990, p. 78jumindo um sentido de missao.
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Assim, a ciéncia do folclore “delimita para si ureafera que bem poderia ser
considerada a da perpetuidade dos fendmenos So€lag de antiguidade que certas
formas de cultura exalariam exerce um papel imptetalessa forma, no interesse pelas
manifestacdes populares. O folclore seria, portamt@a manifestacdo do passado no
presente. Em muitos casos, 0 povo era visto comprodutor de cultura mais lento do
que as elites, marcado por certa inércia. Partdalsuposicdo de que os camponeses
seriam mais tradicionais, mais conservadores,  maial é visto como o local

privilegiado do folclore.

Como vimos, a interpretacdo de Bastide se op0e ieensds aspectos a Vvisao
presente nos autores do Movimento Folclorico (embambém possua alguns pontos
de contato, que ndo cabe desenvolver aqui). A ceengéo do folclore exige, para o
autor, a introducdo do ponto de vista sociolégRastide privilegia em seus estudos o
exame da contribuicdo diferenciada das distintadigdes, portuguesa, africana e
amerindia, para a conformacdo do folclore brasileRecuando até a sociedade
escravista, a analise do autor também atribui pegetral & histéria. Para Bastide, o
folclore no Brasil é essencialmente portugués: talal contribuicdo do indio e do
africano tem relativamente pouca importancia quaodmparada ao conjunto das
tradicoes vivas” (1959, p. 5). Fernanda Peixotaréha atencdo, desse modo, para o

fato de que

0 que estd em jogo nas formulacBes de Bastide aaatcfolclore é a discussdo do
sincretismo que percorre a sua obra desde o coipegoAo analisar o folclore afro-
brasileiro, sua real fonte de preocupacdo quandssonto € folclore, ele descreve um
processo no qual convivem, de modo tenso, folcldistintos, que se justapdem sem se
interpenetrarem. O que se observa pelo exame drelbrasileiro € um jogo de vida e
morte entre culturas, em que as mais fortes — 80, @aportuguesa — tém maiores chances
de manutenc¢édo (2000, p. 90).

Bastide baseia o0 estudo dos fendmenos folclorices aonceito de
“arqueocivilizacdo”, cunhado por André Varagnac €milisations Traditionelles et
Genre de Vig1948). Para Varagnac, o folclore se constitutrdeos de civilizacbes
antigas que sobreviveram ao tempo e foram trardwsiindependentemente das formas
cultas ou da escrita. O autor refuta a idéia daddpde de adaptacao dessas tradi¢oes,
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gue desapareceriam com a industrializacao e a gdigrdo campo para as cidades. Tais
concepcdes opdem-se as de Van Gennep, autbtadael de Folklore Contemporain
(1943 e 1946). Para ele, folclore é principalmestigografia das populacdes rurais
européias, e estdo em permanente renovacao —udaiexesse pelos “fatos nascentes”.
No entanto, apesar das divergéncias, ambos coasider folclore uma ciéncia
socioldgica.

Os dois autores franceses foram retomados noelbbadileiro sobre o folclore.
Van Gennep foi apropriado pelos integrantes do memio folclérico, e Varagnac,
adaptado por Bastide. Para Vilhena, a influéncé@@nderante de Van Gennep sobre os
integrantes do movimento folclérico esta na origdams principais diferencas entre as
concepgOes dos folcloristas e as de Bastide. Or apgonta para um paradoxo,
assinalando que um dos responsaveis pelo inigi@siguisa universitaria sobre folclore
no Brasil e pela formacdo de uma série de pesquisadha area associa-se ao modelo

de interpretacdo dos fatos folcloricos de Varagoaasiderado o mais tradicional.

Peixoto chama a atencéo, no entanto, para o fatque Bastide ndo aceita
totalmente a visdo de Varagnac, retomando printigale o conceito de
“arqueocivilizacdo” e reconhecendo, embora nédo aejaa énfase, a possibilidade de

renovacéao da cultura tradicional. Com efeito,

no caso brasileiro, (...) a matriz portuguesa sotmma série de adaptacdes em funcdo do
novo género de vida que se apresentava em temaselras: homens isolados em vasto
territorio. Mas, ao contrario do que poderia sugaragnac — que anunciava a morte do
folclore diante da alteragdo dos géneros de vida felclore portugués ndo morreu. De
modo inverso, permaneceu por intermédio de fragmseqiie compuseram novos arranjos.
Diante das alteracBes geograficas e de génerodde diz Bastide, a arqueocivilizagao
portuguesa ndo se mantém integralmente, deixandaaap“fragmentos de costumes,
espécies de ilhas de gelo arrancadas de seu psticahi(...). Em sintese, o que Bastide
descreve é a extrema complexidade da formacéo Idmrd brasileiro. Trata-se de um
processo no qual se encontram imbricados fragmeletdeda sorte — da arqueocivilizacao
pré-cristd, do folclore amerindio e do africanoraPRastide, no entanto, os trés folclores
ndo se confundem jamais: eles se superpdem, camx{Beixoto, 2000, p. 177)

° Para procurar compreender as formas dessas aflepsobrevivéncias de tragos de matrizes distinta
Bastide recorre ao conceito de “memoria coletivaHalbwachs.
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Ainda que Florestan Fernandes e Maria Isaura sxiapem do ponto de vista
proposto por Bastide, defendendo categoricamenten@ortancia do tratamento
socioldgico do folclore, as analises que desenwolsebre o tema caracterizam-se por
enfoques distintos. Os dois autores ndo preteneéeafizar, como o sociologo francés,
uma interpretacéo da formacéo do conjunto do frddbwasileiro. Com efeito, a questao
central nas pesquisas de Florestan e Maria Isaln® ® tema é a mudanca social, 0
confronto entre a cultura tradicional e o procedso emergéncia de uma ordem
moderna. Desse modo, é possivel vislumbrar, nbaltras dos autores, a construgcéao de
um eixo central de seu pensamento, que se desdotamisuas obras futuras, marcadas,

contudo, por divergéncias essenciais.

Para Florestan Fernandes, o folclore esta estreittnassociado a uma “antiga
ordem social” em plena desagregacao, contrapongortanto, a “cultura civilizada”
gue emergia e se consolidava. Ele reconhece quecegso de modernizacao traz um
risco a “cultura ddolk’, que se torna particularmente mais agudo em ZEboPO
autor afirma, desse modo, que na época em quegaipagoi realizada, o folclore ja se
encontrava “em processo acelerado de desintegragaohavendo perspectiva de que
venha a desempenhar um papel importante no Brasiemo” (1977, p. 28). O autor
nao nega inteiramente a presenca da cultura toadicina civilizacdo urbana, mas
afirma que o seu grau de participacao é reduzitbbaponta ainda algumas condicdes
especificas a formacdo social brasileira e a madly@io no pais como elementos
menos propicios a sua conservacédo: por um ladeadcdo de mudancga social foi muito
rapido”, por outro, quando ele se iniciou, “0 apegs elementos folcloricos da cultura

era pouco homogéneo” (ibid., p. 25).

Cavalcanti e Vilhena observam que “se tais condi¢éearam os folcloristas a
destacar a urgéncia da tarefa de preservacao,fges&e limita a constatar que “é
impossivel pensar no ‘folclore urbano’ de Sdo Pawmo uma entidade orgénica e
integrada, como séo os folclores de algumas cidadlepeéias famosas™ (1990, p. 87).
Assim, embora o folclore tenha adquirido um sigaifio importante em outros paises, 0
autor ndo atribui as suas manifestacdes um paleslarge na sociedade moderna no
pais. Para Florestan, as transformacdes sociaisueso no Brasil tornavam a cultura
folclorica progressivamente anacronica. O autoombRece, contudo, que, apesar do

processo de modernizacdo que o Brasil vem sofrendo,
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a magia de origem folclérica continua a existir esest praticada, crencas religiosas e
magico-religiosas, que apelam para valores exgtieosontram campo propicio para
desenvolvimento gracas as insegurancas subjetieasncadeadas pelas incertezas morais
e friccBes sociais do mundo urbano. Mas, no furdoivilizacdo que se vincula a este
mundo é, por necessidades internas, a civilizagi@xceléncia da tecnologia racional, da
ciéncia e do pensamento racional (1977, p. 22).

Florestan Fernandes assinala que a “nova ordemdema e competitiva, €
ainda incipiente em nosso pais, emergindo em “godigpersos, aqui e ali, em imenso
territério” (ibid., pp. 23-24). Ele confere, no anto, proeminéncia ao estudo da cultura
emergente, assinalando que “sdo esses pontosgtisgpre interessam a analise, pois €
atraveés deles que a sociedade brasileira esta secalostruida cultural e socialmente”
(ibid., p. 24). Desse modo, ndo se trata para §tane de indagar a respeito da
importancia da cultura folclorica na formacdo daiomalidade brasileira, e sim de
constatar sua relativa irrelevancia na nova etapaotiedade nacional, que atrai, de

fato, os seus esforcos de analise.

Assim, para o autor, embora o folclore exerca asdes de socializacédo e de
controle social, especialmente no caso do folciafantil, esses mecanismos né&o
demonstravam forca suficiente no contexto social qera foi realizada a pesquisa,
marcado por uma modernizacdo acelerada. Nas suadustes, ele indica as

consequéncias desse processo:

Em resumo, o autor investigou o folclore paulistanoum momento em que o0 processo de
desintegracdo da cultura popular atingia a sua tagEa em S&do Paulo. Os dados
registrados ndo permitem descrever um folclorengicgemente “urbano”, mas o que restou
(...) da velha heranca tradicional brasileira essaccidade. (...) As tendéncias espontaneas
de reintegracdo dos complexos folcléricos a noakare urbana [permitem] (...) presumir
gue a perpetuacdo da heranca folclérica se famaato fragmentario e ocasional. Com
isso, a cidade, que nédo chegou a possuir um felgarpriamente “urbano” até o presente,
ndo o tera no futuro (1979b, p. 37).

Florestan reconhece que o fato de ter concentrasiaagpesquisa no folclore
paulistano contribuiu para construir um diagnésticque nao chegaria se estudasse

outros centros urbanos brasileiros. Com efeitcad®d como “Recife, Sdo Salvador ou
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Rio de Janeiro — para citar as mais importantegperanentaram”, para ele, uma maior
“continuidade com as matrizes do nosso sistemadizeitério” (ibid., p. 34). Com o
crescimento particularmente intenso e acelerado spieeu a capital paulista,

“perderam-se (...) valores irrecuperaveis” (id.).

Apesar de destacar, em diversos momentos, a dsplde do contexto
paulistano em que concentrou suas pesquisas, cadepao restante do pais, essa
cidade seria, para o socidlogo, representativeeddéncias mais gerais em curso no
Brasil. Assim, para Florestan, a passagem da ‘@antigdem tradicional e
patrimonialista” para a moderna sociedade de dassgeto que domina a sua obra
posterior, poderia ser captada de forma privileisask tomassemos como ponto de
referéncia uma cidade em processo adiantado dstmadizacdo (tendo-se em vista a
situacao brasileira), como a cidade de Séo Pamhale] uma nova mentalidade esta em
formacao” (1977, p. 21). Vilhena assinala que “s@aleve tomar, portanto, o privilégio
gue Fernandes concede ao contexto paulistano comaomera expressao ‘bairrista’,
gue explicaria, em ultima analise, seus conflitmm © movimento folclérico sediado no
Rio de Janeiro” (1997, pp. 168-169).

Os trabalhos de Maria Isaura sobre o folclore caarhi uma abordagem
centrada na organizacdo dos grupos sociais a umguenfvoltado para as
transformacdes das manifestacdes populares, apogiorse nesse sentido, do ponto
de vista socioldgico propugnado por Bastide e Faetes Para a autora, a compreensao
dos processos que levam a conservacdo, a adaptacadecadéncia ou ao
desaparecimento dos elementos folcléricos s6 deagada “através de analise que
nao os separe de uma sociedade em devenir’ (1958R1). A énfase no estudo do
dinamismo interno do folclore constitui, desse modon dado central para a
compreensao de sua perspectiva.

Grande parte das andlises de Maria Isaura sobmeaagestacdes folcloricas €
baseada nas pesquisas de campo que a autora ueatiz&anta Brigida, cotejando,
portanto, um contexto social distinto daquele sobreual se debruca Florestan
Fernandes. Voltados para a camada de sitianteBaloglhos da autora analisam as
diferentes manifestacbes folcloricas como partecualéura rustica brasileira. Como

assinalamos no capitulo anterior, o conceito faihawlo por Anténio Candido para
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descrever “0 universo das culturas tradicionaiholmem do campo”. A solidariedade
vicinal, decorrente da vizinhanca, da participagpg@omesmo trabalho e nas mesmas
atividades ludico-religiosas, constitui o elememi@is importante para caracterizar este

tipo cultural.

Em Sociologia e folcloreMaria Isaura analisa as transformacdes dos elesien
folcléricos a partir da hipétese de ocidentalizag&o cultura rustica formulada por
James Watson, descrita no segundo capitulo. Coito,efss constatacdes da inteira
adequacdo da danca de Sdo Goncalo na comunidamasdae de sua decadéncia no
meio baiano indicam, para a autora, a possibilidlem estudo da preservacéao e do
desaparecimento de elementos folcléricos em tiposssivos de cultura. Assim, Maria
Isaura assinala que € possivel “realizar estudosoleevivéncia, de reintegragéo, de
adaptacdo e de desaparecimento de elementos ifmslocomparando-se diferentes
estagios de passagem entre os dois pélos représsmgala nossa cultura rustica e por

uma cultura urbana de tipo ocidental de que posmijdalgumas amostras” (id.).

Desse modo, ao contrario dos estudos que desenposteriormente sobre 0s
bairros rurais paulistas, nesses trabalhos, asaaufw rejeita inteiramente a imagem de
um continuumsaocio-cultural. A comunidade baiana €, de fatterpretada como um
dos estagios de passagem da cultura rustica peuduaa ocidental. Suas conclusdes
contrariam, no entanto, a idéia de uma evolu¢&aiinpermitindo matizar a suposi¢ao
de que a cultura rustica se apresentaria “de acanoo quadro que André Varaghac
tracou para a ‘civilizacdo tradicional’ que encontrdecadente na Europa, isto €,
quadros de acao, de pensamento e de expresséae giengam e tendem a desaparecer
‘com as descobertas cientificas e com o tumultstemte que estas trazem ao género de
vida™ (ibid., p. 15). Com efeito, partindo da hie&e formulada pelo folclorista francés,
Maria Isaura analisa as transformacdes do folcéoneartir, fundamentalmente, das

relagdes sociais que lhe servem de base.

Para a autora, as manifestacdes folcléricas assesa desse modo, a
solidariedade vicinal, estando ligadas “especifieai® a grupos de envergadura

demograficamente modesta; em seu ambiente de eslaglimas e carregadas de

9 E interessante notar que, embora Roger BastidaraNbsaura tirem proveito das anélises efetuadas p
André Varagnac, os dois autores mobilizam o foistarfrancés com finalidades distintas.
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afetividade se formam costumes e peculiaridadesges, lendas, que tornam um grupo
diferente dos demais” (1976a, p. 124). Uma primiirgdo dos fatos folcloricos seria,

portanto, o de acusar e reforcar a “personaliddds’pequenos grupos.

A autora ressalta que, tal “como a danca de Sagdkmncomo o Bumba-meu-
Boi, muitas praticas religiosas, muitas festas tasuilancas dramaticas tém por funcéo
principal a manutencdo da estrutura e organizagidais tradicionais, ndo sO
fomentando a coesao e solidariedade internas, tamgém reafirmando a vigéncia dos
valores que tornam possivel a existéncia da coradeid(ibid., p. 133). Ela amplia,
desse modo, as conclusdes decorrentes de casa#fiespeformulando a hipotese de
que a funcéo béasica de todas as préticas folckdseda eminentemente conservadora:
“ligadas a um grupo determinado, desaparecem cemuando ele se desfaz, seja pelo

aparecimento de nova estrutura e organizacaopskjanomia” (id.).

Assim, a autora parece aproximar-se das conclukbeorestan, afirmando que
“a transformacao da sociedade tradicional trazigorsm geral o desaparecimento” do
folclore, que tende a acompanhar “as vicissitu@esatiedade tradicional e, como esta,
torna-se cada vez mais caracteristico do meio’r(ipad., p. 167). Ela chama a atencéo,
contudo, para o fato de que os diferentes elemdoto®ricos podem manter-se na
sociedade moderna, a partir de uma reinterpretag® suas func¢des implicitas,

mantendo a forma de divertimento popular.

A analise de Maria Isaura apresenta, contudo, @erthigiidade. No artigo
intitulado “Funcgdes sociais do folclore”, publicaolocialmente na Revista Vozes em
1969 (o trabalho constitui um dos Ultimos escriiesMaria Isaura tendo o folclore
especificamente como objeto), a socidloga aponta ggossibilidade de conservacéo,
no Brasil moderno, das funcbes de incremento daasmdade e de promocdo da
integracdo social exercidas pelo folclore. Mari@auta reconhece que os fatos
folcléricos ndo séo peculiares a um tipo apenaodieedade, podendo surgir nos grupos
de pequena envergadura presentes nas sociedadesasod

Desta maneira, “cumpre ndo apenas estudar o feltiadicional, como também
as novas formas que surgirem” (ibid., p. 135). foeupropde, desse modo, “rever as
definicbes de fato folclorico e as teorias exissrat seu respeito, a fim de que nao fique

o folclore como disciplina preso ao estudo de apematipo de sociedade, a sociedade
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tradicional” (id.}*, pois também “na sociedade altamente industriddiza urbanizada
do mundo ocidental, manifestacdes desse tipo pareomtinuar a surgir” (ibid., p.
134). Assim, o termo “tradicdo” n&o pode ser ddfinide maneira muito estreita,
vinculada a uma longa permanéncia temporal. Maaarh assinala, com efeito, que o
carater tradicional do fato folclorico contribui rpatorna-lo quase sinénimo de
“sobrevivéncia”. No entanto, “muito embora sua engse perca no passado, o fato
folclérico permanece vivo, na medida em que honeemsilheres continuam a exercé-lo
em sua vida cotidiana, na medida em que desempenfduncao dentro dos grupos de
média e pequena envergadura, dentro dos quaisiseirgpntinua a surgir” (ibid., pp.

125-126§° Na apresentacéo d@sdernos CERWe 1978, Maria Isaura afirma que

a tendéncia habitual dos estudiosos da cultural@oplencara-la sob o angulo do folclore,
0 que equivale a dizer que se trata de ‘sobrevigéntradicionais’, de algo que nao
pertence a vivéncia cotidiana contemporanea masdeepassado. Nossa maneira de ver é
oposta a esta. Para nés, a cultura popular é céanples manifestacbes que surgem da
sociedade tal qual ela existe, ou que nela se fpemeporque Ihe sdo adequadas. Nao se
trata de “sobrevivéncia”, de algo que estaria estAimcia de desaparecimento, mas sim de
algo que esta em pleno curso de vida, com sua$igrétades e evolugdo (1978, p. 6).

E possivel notar, portanto, certa mudanca na focor@o a autora define
“sobrevivéncia”’, se compararmos com o livro de 1958 que o termo permanecia, de
fato, preso ao passado, a um estagio cultural ianteddo entanto, a énfase no
dinamismo dos fatos folcléricos mostra-se preselg®le 0s seus primeiros escritos
sobre o tema, permitindo delinear uma posicaontsstila perspectiva defendida por

Florestan Fernandes.

A analise do autor se concentra na cidade de S#lo,Rafatizando a mudanca e
0 papel reduzido da tradicdo nesse processo. O eetonhece a permanéncia de

! Desta forma, contrapondo-se a andlise de Varagnacconfunde folclore e civilizagéo tradicional,
Maria Isaura chama a atencdo para o fato de qudorfel e cultura rdstica ndo constituem termos
equivalentes. Na cultura rastica, encontramos elésefolcloricos de trés proveniéncias diferentes,
lado de elementos que nada tém de folcloricos.l@semntos folcléricos vao persistir ou desaparecer n
impacto com a cultura urbana; por seu lado, tambénelementos nao-folcléricos tenderdo ou ndo a
desaparecer, nas mesmas circunstancias (1958fep. 1

12 E interessante notar que, aqui, Maria Isaura sexapa do conceito de “folclore nascente” proposto
pelos folcloristas.
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contextos em que, no Brasil, “crencas e religibestandiferentes puderam ser
conciliadas e por vezes fundidas”. Esse seria,npooécaso apenas das “comunidades
de subsisténcia”, I6cus privilegiado da culturaipge folclorico (1972, p. 16). Observa-
se, desse modo, nos trabalhos do autor, uma @asdiaano futuro e na modernizagcao
da sociedade brasileira. Os estudos de Maria Isamima o folclore também tém como
eixo central a questao da mudanca, mas a autocarpranalisar, sobretudo, as relagdes
sociais que Ihe servem de suporte, apontando ppossabilidade de preservacdo da
tradicdo em meio as transformacdes em curso nadsme brasileira. A autora rejeita,
desse modo, uma visao linear, mostrando que elesiemtdernos e tradicionais nao se

opbem necessariamente.
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Capitulo 4: Organizacéo social e dominacgéao politica

Introducao

O objetivo deste capitulo € analisar os estudosod®logia politica de Maria
Isaura Pereira de Queiroz, procurando examinarugenganeira a sociéloga constroi
uma visédo particular em torno da ordenacédo dasdesade poder no Brasil e de sua
evolucdo ao longo do tempo, articulando de fornetica, através do conjunto de seus

escritos sobre o tema, elementos de continuidadedanca.

A sociologia politica surgiu de forma bastante ieartb Brasil, confundindo-se,
até o inicio dos anos 1980, com a ciéncia poliicasilio Sallum Jr. chama a atencao
para o fato de que até o final da década de 19%ha@sses socioldgicas da politica
eram pouco freqiientesEmbora a Cadeira de Politica da USP tenha delséthwo
desde o inicio dos anos 1950, pesquisas de soeiat®toral, o seu foco principal era
historia do pensamento politico e historia dastuigbes politicas brasileiras (Sallum
Jr., 2002, p. 73).

Em “Contribuicdo para o estudo da sociologia pmitho Brasil®, trabalho
apresentado no | Congresso Brasileiro de Sociol@gihzado em S&o Paulo em 1954,
Maria Isaura chama a atencao para o desenvolvineeifpente da Sociologia Politica

no Brasil, criticando o estudo dos fatos politiaggartir do ponto de vista liberal, que

! Sallum Jr. aponta ainda para o fato de que “emP2ddo comeca-se a fazer sociologia politica mais
tarde que em outras partes do pais. Recorde-sgoge® de Janeiro, ja no final dos anos 40, Vitanés

Leal apresentava como tese na Universidade dolBrasiu classic&Coronelismo, enxada e votk ja

nos anos 50 os trabalhos do ISEB fizeram da paléido Estado o centro de suas preocupagdes” (2002,
p. 74).

2 O texto foi publicado nos Anais do Congresso eb1drata-se, de fato, do primeiro texto da autora
sobre a temética da sociologia politica. Seu contatn o tema se deu, contudo, ainda na graduag&o.
Com efeito, no prefacio de “Contribuicdo para aiéstda sociologia politica no Brasil”, Maria Isaura
assinala que as leituras e pesquisas efetuadasnhitodada Cadeira de Politica, sob a direcdo do
historiador francés Charles Morazé, em 1949, quandotora se encontrava no Ultimo ano da faculdade,
forneceram de certa forma o impulso inicial pars@as analises a respeito da dominacao politica no
Brasil. Morazé assume a regéncia da cadeira em, E9g8rmanece no posto até 1952. Ele foi um dos
responsaveis pela consolidacdo da forma e do @mt@d ensino da Politica na Faculdade, juntamente
com Georges Gurvitch, Paul Arbousse-Bastide e kalfsomes Machado. Esse periodo é marcado pela
realizacdo das primeiras pesquisas eleitorais {@uit 994, p. 340).
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via nas ideologias politicas “os unicos motoresatagdades dos homens em tal setor”

(1976, p. 18). Com efeito, para Maria Isaura,

os estudos de politica entre nds séo historiagdééss politicas que os brasileiros foram
buscar no estrangeiro e tentaram implantar nesta, tao afa de dar ao pais uma
fisionomia a altura do progresso mundial: coladasna etiquetas a diversos
acontecimentos histéricos, sugeriram aos estudipsmdemas que sao quebra-cabecas
para quem procura esclarecé-los de acordo cond&atogias, mas que se simplificam
se estudados sem uma idéia preconcebida, obsersandpenas o que se passou na
realidade (ibid., p. 18).

A autora defende uma “historia dos fatos politifesa do ponto de vista
socioldgico, em que eles sejam encarados como fe®dia vida em grupo, uma vez
que ndo sao fatos isolados dos outros fatos sbgidiy. Em “Contribuicdo para o
estudo da sociologia politica no Brasil’, Mariausa apresenta deliberadamente um
programa para a sociologia politica como area deusa no Brasil, propondo como
primeira tarefa a realizacdo de estudos sociol§gicistoricamente orientados do
passado politico brasileiro que permitiriam “formeam pano de fundo para os
trabalhos efetuados sobre o presente, dando a wsdacontinuidade ou das
transformacdes havidas na politica” (ibid., p. Maria Isaura ressalta que “sem esse

pano de fundo, o fendmeno politico perde todo evek uma parte de seu significado”

(id.).

Nos trabalhos que desenvolve posteriormente, Maaara procura de fato
suprir a auséncia de sinteses sociologicas dos fatiiticos do passado no Brasil. Na
mesma “Contribuicdo para o estudo da sociologi&ig®ino Brasil’, ela examina o
comportamento politico a partir das transformag@esais e econdmicas da sociedade
brasileira ao longo do tempo. Em “O mandonismolloeavida politica brasileira”, de

1956, e “O coronelismo numa interpretacdo socioldgiad8, 19758, Maria Isaura

% O estudo foi escrito em Paris, a partir de fosemundarias, sendo publicado inicialmente em 1886,
Revista AnhembiNo ano seguinte, ele ganha nova publicacdo, ramelgp a coletanea intituladstudos
de Sociologia e HistériaEm 1969, o texto seria publicado novamente pektituto de Estudos
Brasileiros com o titulo “O mandonismo local na avigiolitica brasileira: da Colbnia a Primeira
Republica, ensaio de sociologia politica”.

4 O texto teve uma primeira versdo publicada no tdinD Brasil Republicano) d#istéria Geral da
Civilizaco Brasileira organizado por Boris Fausto, em 1975.
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aprofunda as conclusbes desse primeiro estudo,isaméd a dinamica do
funcionamento e de aspectos estruturais das fodmasominagao vigentes no Brasil
desde o periodo colonial até a década de 1930ré®®mhsaios, aos quais se soma um
estudo sobre o conceito de “Jaguncos”, compdentetdoea intitulad® mandonismo

local na vida politica brasileira e outros ensaigsiblicada em 1976.

Além do livro, que redne um conjunto de analisestohico-sociolégicas do
passado politico brasileiro, Maria Isaura tambéblipou alguns trabalhos baseados em
pesquisas de campo, revelando um conjunto de nsiara® relacdes de dominacéo
vigentes no Brasil e construindo, dessa forma, uis@o mais aprofundada da vida
politica contemporanea. Em “Politica, ascenséoakoei lideranca num povoado
baiano”, apresentado no segundo congresso da &deidBrasileira de Sociologia,
realizado em Belo Horizonte, em 1962la expde os resultados de uma pesquisa
realizada em Santa Brigida, analisando a trajetigi&rés cabos eleitorais do pequeno
vilarejo. Maria Isaura volta a abordar a tematieapalitica no livroBairros rurais
paulistas: dinamica das relacées bairro rural-cigigdbaseado em trabalhos de campo
realizados no inicio da década de 1960 em quatadidades distintas do Estado de Sao

Paulo.

E importante assinalar que os estudos de sociolmgliica de Maria Isaura
contemplam atores diferenciados. Com efeito, nosaiea que compdenO
Mandonismo local na vida politica brasileira e cagrensaiosa sociologa se debruca
sobre grupos sociais distintos daqueles que povoamseus trabalhos sobre o
campesinato, o folclore ou o messianismo, analsandda politica brasileira a partir,
sobretudo, dos grandes proprietarios rirdigs pesquisas empiricas, contudo, Maria
Isaura volta o foco para a camada dos sitiantegjeolhe permite introduzir novos
aspectos na analise das relagfes de dominacaecéman desta forma uma visdo mais
completa e integrada do fenbmeno politico.

® O texto foi publicado inicialmente rRevista do Instituto de Estudos Brasilejresn 1968, ganhando
nova publicacdo em 1973, na coletanea intituadaampesinato Brasileiro: ensaios sobre civilizagdo
grupos rusticos no Brasil

® Uma primeira versdo do estudo, intituld®kirros rurais paulistas: um estudo sociolégi@publicada
em 1967 n&Revista do Museu PaulistA publicacao do livro data de 1973.

" A pesquisa realizada sobre os sitiantes de Sang@d8 é recuperada no texto “O coronelismo numa
interpretacao socioldgica”.
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O capitulo encontra-se dividido em trés partes.ritag@ira se debruca sobre o
tema da parentela, mostrando as consequénciag@aizacao familial como nucleo da
organizacdo social brasileira para as relagcdesoderp A segunda parte enfoca os
trabalhos empiricos da sociéloga, em especial at@oalo voto como bem de troca,
procurando demonstrar que a partir das pesquisgdrieas suas teses gerais sao
complexificadas, abrindo mais espaco a acéo ségr@lmente, a terceira parte aborda
a questdo da mudanca social, procurando identifleaque maneira Maria Isaura
analisa a continuidade e as mudancas da politieaildira ao longo do tempo,

articulando-as de forma criativa.

A parentela como nucleo analitico e seu papel nafdecéo das relagdes de poder

Procurando desvendar a l6gica da vida politicailbias Maria Isaura chama a
atencdo para “a unidade, a coeréncia interna qaeéatdo tempo apresentou a vida
politica nacional; sob fatos e pormenores muitaeyeontraditorios, havia no amago
uma linha constante que se devia por em evidéftlR76, p. 33). Assim, “dizer que
nossa politica é irracional ndo tem sentido; eha $eia racionalidade interna que é
preciso descobrir e que é forcosamente diferentdoddendmenos politicos de outros
paises” (ibid., pp. 29-30). Para Maria Isaura, @atioaidade da politica brasileira se da
através da grande influéncia que o mandonismo aice em distintas fases da vida
do pais, forjando rela¢cdes baseadas em um dondagmal e arbitrario do chefe sobre a
populacdo. O mandonismo € definido, desse moda,rpkicédo de posse que os homens

tinham uns com os outros.

Maria Isaura distingue mandonismo e coronelismoymahdo que o
coronelismo pode ser entendido como um modo espeale poder politico que se
expressou na Primeira Republica, mas com raizdspério. Assim, o coronelismo
constitui “um aspecto especifico e datado dentroaipunto formado pelos chefes que
compdéem o mandonismo local brasileiro — datado ymrgembora aparecendo a
apelacéo de ‘coronel’ desde a segunda metade d&ribng na Primeira Republica que

o coronelismo atinge sua plena expanséao e a piiende suas caracteristicas” (ibid., p.
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172). O coronelismo representa, portanto, a forasairaida pelo mandonismo local a
partir da Proclamacgdo da Republica, constituindaepategrante de uma totalidade
maior. Maria Isaura ressalta, com efeito, que “maoaismo local teve vérias formas
desde a Col6nia, e assim se apresenta como o0 tmmeais amplo com relacdo aos

tipos de poder politico-econémico que historicamenarcaram o Brasil” (id.).

Para a socidloga, o coronelismo pode ser vistosad@saneira, como uma
manifestagdo mais geral da sociedade tradicioradilbira. Ela se opfe as analises
correntes sobre o assunto, que tendiam a vé-lo aomdenémeno exclusivamente
politicd®, chamando a atencdo para as diversas facetasoquedem a figura do
coronel. Com efeito, “considera-lo apenas sob asgecto € mutilar um conjunto
complexo, empobrecendo-o0 e ndo permitindo uma ceemgao mais ampla, tanto em si
mesmo quanto em sua evolugdo historico-sociald(ilgp. 165). Ela procura, dessa
forma, analisar ndo apenas as bases politicagdaipacao coronelista, mas também os
seus fundamentos socio-econdmicos. Maria Isaumraa&l@aatencdo com isso para o fato
de que a descoberta da logica da politica brasigeiige a introducdo do ponto de vista
sociologico. Com efeito, € na vida associativa geedevem procurar 0s motivos de

entendimento das relacées de mando e obediéncia.

Nesse sentido, a continuidade do mandonismo logalépocas sucessivas
vincula-se de maneira estreita a permanéncia de estratura social baseada na
importancia e no modo particular de funcionamerds drupos de “parentela”, que
constituiam grupos formados tanto pelo parentesecmusneo (com suas aliangas)
quanto pela associacdo por razdes politico-ecor@mid termo “coronel” designava
nao apenas o individuo que detinha grande somadker gcondmico e politico, como

também o que se encontrava na camada superiorgmssgle parentela. Dessa forma,

todo “coronel” era integrante em nivel elevado degrupo de parentela mais ou menos

vasto; e os grandes “coronéis” se constituiam reatenem chefes supremos tanto de

toda a sua parentela, quanto das parentelas alm#endo sua autoridade perfeitamente

transbordar do &mbito local ou regional, ultrapassestadual e se apresentar ao nivel até
nacional (ibid., p. 165).

¥ Nesse sentido, Maria Isaura destaca a definicANuwes Leal: “o coronelismo seria uma forma de
adaptagdo entre o poder privado e um regime polfiEcextensa base representativa” (ibid., p. 165).

124



O coronel constituia dessa maneira uma “espéceeteento sécio-econdmico
polarizador, que servia de ponto de referéncia para&onhecer a distribuicdo dos
individuos no espaco social. (...) A pergunta: ‘Quevocé?’ recebia invariavelmente a

resposta: ‘Sou gente do coronel Fulano™ (ibid.,1p4). A expressdo revela toda a
trama social que subjaz ao coronelismo, delimitgmakicdes e formas de participacéo
na estrutura econémica, social e politica. Mardaia ressalta que a localizacdo sécio-
politica tendo por ponto de referéncia o “coronefio era atributo particular dos

individuos das camadas inferiores, estendenddsdoa os escaldes sociais.

A sociologa chama a atencéo para o fato de quenmtéparentela” nao foi
muito empregado na literatura sdcio-antropologme plenominar conjuntos solidarios
de parentes. Com efeito, sdo mais comuns o0s noefetad”, de “familias extensas”. A
autora distingue, no entanto, a parentela destas dutras denominacdes. O “cla” se

define através da comunidade do nome, que sigraBcandéncia comum. Além disso,

7

o cla é em geral internamente igualitario. Mariauta observa que, no Brasil, a
parentela € mais extensa do que a ascendéncia detapassado carnal, e internamente
estratificada. Também né&o cabe a este conjunt@ies a denominacéo de “familia

extensa”, muito embora englobe varias geracdesfafnifia extensa”, ou “familia

7

grande”, na linguagem antropoldgica, € constituddavarias geragbes de “familias
conjugais ou nucleares”, residindo juntas sob onmoeteto. Ora, no que diz respeito as

familias brasileiras, cada familia nuclear possugpropria moradia.

Para Maria Isaura, a “parentela” brasileira couistitm tipo sui generisde

familia, formado por

um nulcleo bastante extenso de individuos unidopa@ntesco de sangue, formado por
varias familias nucleares, regra geral, economiognadependentes, vivendo cada qual
em sua morada; as familias podem-se dispersar ralagadistancias, o afastamento
geografico ndo quebrando a vitalidade dos lagosdas obrigagfes reunindo 0s
individuos uns aos outros no interior do grupo.afacteristica principal do grupo é sua
estrutura interna, bastante complexa, e variandordeconfiguragdo mais igualitaria, até
uma estratificacdo em varios niveis. A configuracialitaria é encontrada
principalmente entre os sitiantes; no interior dapg de parentela, as familias tendem a
estar todas no mesmo nivel, sem grandes distasg@s-econémicas. Nas regides de
ricas monoculturas de exportacdo, ao contrarigngbém nas de grandes fazendas de
criar, as parentelas estdo estratificadas em getioin as familias que as formam se
distribuem entdo em posi¢cées mais ou menos elevdeaxordo com os bens de fortuna,
por um lado, e por outro lado de acordo com o pasen mais ou menos chegado com a
familia considerada tronco. As parentelas se api@se pois, estruturadas em camadas,
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nestas regides, o fator econdmico desempenhandmpei importante na diferenciacéo
das mesmas (ibid., pp. 181-182).

Internamente heterogéneas quanto a economia, astglas eram compostas
por grupos familiares distribuidos numa hierargyua revelava a influéncia do poder
econdmico e politico. Maria Isaura assinala, comtugie “paradoxalmente, individuos
e familias, no seu interior, se sentiam unidosgeiesmos interesses socio-politicos e
econdmicos, e unidos os defendiam; sobrepunha-sgeesse da parentela ao das
familias e ao dos individuos, e por isso mesmolagestornava finalmente o primeiro
interesse de todos” (ibid., p. 184). Assim, as mi@tas se caracterizam por fortes lacos
de dependéncia entre seus membros, revelando hgtavede coesdo. Nas parentelas
estratificadas, a solidariedade vertical é tacefgrtanto a horizontal, unindo individuos

de niveis s6cio-econdmicos muito diversos.

Maria Isaura observa que as parentelas ofereciamiagens econdmicas
incontestaveis, tanto para os chefes quanto panaeasoros que as compunham. Com
efeito, a parentela constituia um grupo econdémguaifgcativo a partir de familias com
suas economias proprias, que as reuniam quandaziserfecessario: “a solidariedade
econdmica, latente no cotidiano, vinha a tona nosemtos de necessidade; ndo apenas
trazia tranquilidade aos membros da parentela, commbém permitia o
desenvolvimento do espirito de iniciativa de sewsnibros” (ibid., p. 185). Além de
grupo econdmico, a parentela também constituia mupogpolitico, cuja solidariedade
interna garantia a lealdade dos membros para corheles. Assim, Maria Isaura
chama a atencédo para o fato de que a parentekeataea trés aspectos interligados — o
politico, o econdmico e o do parentesco — mostrandoa sociedade na qual estava
implantada era de estrutura sécio-econdmica eiqal#tinda pouco diferenciada em
seus setores de atividade. Para a autora, os leéwerdos (politico, econdémico,
parentesco), reunidos, garantiam o funcionamentsode&edade, ao mesmo tempo em

que lhe davam uma fisionomia prépria.

Esta indiferenciacdo entre os multiplos setoremsondo implicava, no entanto,
em equilibrio, paz e harmonia entre os grupos quadvam a parentela ou a sociedade
de forma mais ampla. Maria Isaura ressalta quéo“Pentrario, justamente porque

indiferenciada, qualquer choque num setor reperaitientamente em todos 0s outros,
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determinando rupturas em geral profundas. A indifelacdo constituia, pois, fator de
fragilidade, que se contrapunha a solidariedadevaféeambém existente, numa clara
dialética de oposicdes” (ibid., p. 186). A deswigda autora se opfe, portanto, a
imagem de estabilidade, equilibrio e integracadicranalmente associada a sociedade
tradicional. Dentro e fora das parentelas, as Gelapodiam ser de alianca, com base
nos lagos afetivos e na semelhanca de intereseaéreicos e politicos; mas também
podiam ser de competicéo e rivalidade, levandondlitis sangrentos, desencadeados
até por causas aparentemente sem importanciatédsolidariedade que caracterizava a
parentela, unindo camadas inteiramente dispares, extluia, desta forma, a
animosidade, com o aparecimento de fraturas eraafgio de grupos adversarios a
partir de um mesmo estrato parental. Na base dddtesramentos estavam quase
sempre ambi¢cBes de mando ou de posse, vinculadiapwas pela ascensdo a postos
mais elevados na hierarquia do poder. Maria Iseagsalta que, de uma camada para a
outra, no interior da piramide familiar, a ascensaoial ndo era s6 possivel, como

constituia mesmo sua “lei natural”.

Outro aspecto destacado por Maria Isaura diz respemportancia dos bens de
fortuna na dindmica do poder da parentela. A $mgadassinala que os coronéis devem
seu prestigio a capacidade de fazer favores: quaaito alta esta se apresentar, maiores
serdo seu eleitorado e a sua posi¢ado na hiergoqliteca. A fortuna constitui, por sua
vez, um dos principais meios de se fazer benefiflesta forma, “mais importante do
que o proprio casamento, a posse de fortuna — gagyaal o comércio parece ter
concorrido mais do que qualgquer outra atividaden@eica no pais — foi fator que
fortemente pesou na ascensdo soOcio-politica dasidads” (ibid., pp. 194-195). A
existéncia da parentela era condicdo importantepdé para a conservacao do poder
dentro do conjunto de parentes. No entanto, o nef&tivo de ascensao era constituido

pelos bens de fortuna.

Por outro lado, Maria Isaura adverte para a imporéade outro elemento que
atuava na ascensdo soécio-econdmica e politica Wssg tornavam coronéis, e isso
tanto dentro quanto fora da parentela: a posseudikdgdes pessoais para lideranga,
reconhecidas em geral por seus pares. Segundmi@,atdo pequeno chefe politico
local ao grande chefe nacional, apresentavam amés;, em graus diferentes, essa

virtude indefinivel que Max Weber denominou ‘carésm conjunto de dotes pessoais
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que impde um individuo aos outros, fazendo com egies lhe obedecam, tornando
suas ordens indiscutiveis justamente porque emaledet (ibid., pp. 198-199). Desse
modo, a lideranca do coronel, além de politicanéooca e parental, era também
carismatica, pois ele so6 chegava a grande chgbesseiisse essa “virtude indefinivel”
que garantia a adesao afetiva e a obediéncia ésmant- além de ajudar a reforcar a

solidariedade de grupo.

A possibilidade de ascenséo social neste tipo diedade decorria do fato de
ndo existir uma rigida determinacdo na sucessachddims. Com efeito, a elevacdo ao
posto supremo, dentro de uma parentela, ndo ereadaipela heranca — o filho do
coronel substituindo o pai dentro do grupo de gaser mas se baseava tanto no fator

econbmico, quanto nas qualidades pessoais doddivAssim, para Maria Isaura

a piramide da parentela ndo era, pois, internamestética e imével, muito pelo
contrario, havia em seu interior camadas sécio®@uicas e uma dinamica de ascensées-
descidas, que tanto podiam agir como elemento fdeccede sua continuidade, como
podiam constituir fatores de fragmentac&o interfreinando-se entdo dois blocos
inimigos de parentes. Assim, constituindo emboratros de vigorosa solidariedade
interna, contraditoriamente estavam também as fasnsujeitas a fragmentagéo por
razbes as mais variadas, isto é, a solidarieda@ena efetiva era uma espécie de
contrapartida, de uma fragilidade também efetivabas indissoluvelmente ligadas por
uma dialética de verso e reverso (ibid., p. 187).

Citando o estudo de Maria Sylvia de Carvalho Franttulado Homens livres

na ordem escravocrat@l969), Maria Isaura assinala que as suas coredusfativas a

fragilidade da solidariedade interna das familiassidiantes devem ser estendidas a
todos os grupos brasileiros de parentela, na medidague o mesmo pode ser
observado nas parentelas coronelistas, nas qudsveeacrescer um novo elemento de
atrito além do econémico: o politico. Para Mariauls, desse ponto de vista, ndo é
possivel contrapor as familias de fazendeiros daadlias de sitiantes. De fato,

“também naquelas, apesar da solidariedade e comrewenso ‘necessario’ desta, as
quebras internas eram frequentes e violentas, fatoiae pela fragmentacdo novos
grupos de parentela” (ibid., p. 188). Maria Isadistorda, nesse ponto, de Maria Sylvia
de Carvalho Franco, que op0e a “enorme importanes@idez das relagdes familiais na

antiga sociedade brasileira” (apud Pereira de Quep. 188) a fragilidade das familias
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de sitiantes. Para Maria Isaura, as duas eram idragdacilmente abalaveis pela

violéncia.

A fragmentacdo e a fragilidade decorrentes dos litmhfentre grupos de
parentela coronelisticos distintos e dentro de uesmo grupo ndo se opunham,
segundo Maria Isaura, a sua coesdo, mas lhes eavastitgtivas. As brigas entre
parentelas rivais contribuiram para prevenir dapuajue poderiam se desencadear entre
as proprias camadas internas da parentela, poisviam uma forte solidariedade
vertical. O conflito entre parentelas aparece, gmd, como importante fator de
continuidade delas, pois as perpetua através g@reia de lealdade e apoio unanime
entre todos os seus membros. Para a autora, pgtatiscontra parentelas rivais
desempenharam um importante papel na formacgéol do@aileira, uma vez que

concorreram para afastar lutas entre camadas soci@micas distintas.

Quando a disputa ocorria no interior de uma pal@nseguia uma linha que
cortava a piramide em fatias, de alto a baixo, @ uréa linha separando as camadas
sécio-econdmicas, que se manteriam coesas. Ostesrgbdiam assim dar origem a
novas piramides de parentelas, internamente déistdis também. Ao abordar esses
multiplos conflitos, Maria Isaura ressalta que@éncia era, de fato, em todos os niveis
da sociedade, uma forma “normal” de resposta arrdetadas situacdes ou acoes,
constituindo uma das “modalidades tradicionaisgie.a

Com tudo isso,

solidariedade e conflito surgem (...) na sociedadsileira coronelista e na que |he fora
anterior, como duas faces da mesma moeda, ndandristima sem a sua oposta,
inerente, complementar e reciproca, por mais arabégparadoxal que seja a parelha; e
porque existem ambas, também existem as violéncjas, tém por finalidade o
aniquilamento, o exterminio do oponente (ibid130).

Para Maria Isaura, solidariedade, conflito e violés sempre foram fatores de
conservagdo da estrutura brasileira de parentglas, constitui uma das bases do

sistema coronelista.

O peso que a autora coloca sobre o papel da osgamzfamilial enquanto
ndcleo da estruturagdo social deve ser enfatizamle,isso implica um tipo especifico
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de solidariedade que se relaciona com o funcionmmprecario das instituicbes
democraticas brasileiras. Maria Isaura opde a addidade baseada na consciéncia de
interesses comuns, ligados ao pertencimento a wsmaeclasse social, a solidariedade

existente no Brasil, que tinha por base

a tribo familial com parentes, aderentes, agregadkie €, lacos de dependéncia
consangiinea, material e moral. Para o sitianteodgpadre do Coronel Fulano, estar o
Coronel Fulano de cima na politica era estar aargiéi amparado e em situacéo
privilegiada; seus interesses se entrelacavam gs® kado com os do Coronel Fulano,
embora ambos pertencessem a camadas sociais thfe(idnd., pp. 18-19).

A autora critica, desta forma, a analise realizamtaCaio Prado Jr. efvolucéo
Politica do Brasi] que se baseava ha teoria da luta de classesdosa agora o Brasil
desperta para essa luta” (ibid., p. 18). Elegermlnoc primeiro preceito sociolégico
“observar antes de interpretar”, Maria Isaura ésspie a realidade brasileira ndo pode
ser analisada a partir de interpretacbes préviasednas em conceitos e teorias
elaboradas em contextos distintos. Nesse sentada, lpaver luta de classes € preciso
haver consciéncia e solidariedade de classes,ajaeefa ndo existiam anteriormente no
Brasil, na medida em que os setores mais pobresa@eguiam perceber interesses
distintos que os separavam dos setores mais elevRdoa a autora, a dindmica das
parentelas ndo propiciou a formacdo de camada®-edéondémicas distintas. As
disputas contra o grupo rival faziam com que muitages as divergéncias socio-

econdmicas permanecessem latentes e ndo operassem.

Cabras, agregados, sitiantes esposavam o partideed& coronel com tal vigor que
passavam a encarar como inimigos fidagais os coempes do grupo coronelista
adversario — solidariedade que ndo era puramentafe sentimental, porém estava
alicercada em dados concretos: decorria da mapeleaqual estavam estruturados os
grupos em parentelas aliadas ou hostis (...). Erastautura, a solidariedade dentro da
mesma camada sécio-econdmica, a solidariedadeohtalz sem nada a ver com a
parentela, ndo apenas era inexistente como naoteaea facilidade para surgir (ibid., p.
202).

Maria Isaura salienta, desta forma, que a solidade da parentela contribuia para
mitigar as distingdes econdmicas existentes enmsetior.
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A autora chama a atencado para o fato de que estedd solidariedade tinha
acompanhado muito naturalmente o modo pelo qupt@sessara a ocupacao do solo,
com as grandes propriedades nas méaos de algunsregnA necessidade que tivera
Portugal de apelar para a iniciativa privada namah¢do da nova terra determinou a
benevoléncia do governo para com o0s particulareariaMisaura assinala que um
engenho era de montagem custosa. Apenas quemetivedas posses podia monta-lo

no Brasil. Assim,

0s sesmeiros menos abastados, impossibilitados detam engenho, tornavam-se
tributarios dos senhores ricos, dando-lhes a car@amoer e pagando-os com uma parte
da safra, formando uma espécie de “clientela” daadgs proprietarios. Em torno destes
grandes proprietarios e dos colonos mais simplass #ributarios, havia a turma dos
agregados, gente de poucas posses que vinha do Bese encostava noutro mais
poderoso, vivendo de pequenos servicos, ou de uaio ofemunerado, ou mesmo
admitido a plantar cana em terras de um senhoav@r-se entre todos eles lacos de
servicos mutuos e de amizade, cujo resultado éminspadrio: o “senhor de engenho” era
convidado para padrinho dos filhos de colonos eegaffos, e de ambos os lados
reforcados os liames de amizade e interesse pel@iGaeligiosa, se esperava apoio,
auxilio, defesa e lealdade (ibid., p. 38).

Como resultado dos ataques a que se viam expostalonos desde os
primeiros tempos da ocupacao — ataques de indddtipdsteiros, de estrangeiros — 0s
senhores de engenho passaram a constituir verdsadehiefes de bandos armados
(compostos de escravos, agregados, afilhados e€lmrd’armas” mercenarios). O
recém-chegado numa zona era obrigado a se acolb@mbra do “mandéao” local e

ligar-se fortemente a ele se quisesse ter apaiotegaio.

Maria Isaura assinala que veio de Portugal a ozgaéo de familia patriarcal,
encontrando solo fértil no Brasil pela existénca ldtifindio e da escravidao, que
faziam do patriarca comandante de grandes extensdtsmra e grande quantidade de
pessoas. A familia tinha, dessa forma, como nucktral o casal branco e sua
(legitima) descendéncia, e em seu entorno todaganma mal definida de escravos,
agregados, afilhados, formando um sistema podepasa a dominacdo politica e
econdmica, para a aquisicdo e manutencdo de poestigfatus. Maria Isaura ressalta
gue um senhor de engenho via seu poder aumentagln seas terras prosperasse um

povoado, na medida em que seus habitantes depemdetegralmente dele, tornando-
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se seus agregados. Paralelamente, como ja foiamnd individuo que néo estivesse
ligado a uma rede familiar dificilmente teria chamte progredir. O senhor de engenho
aparecia para eles como sua Unica autoridade de$ensor.

Deve-se considerar o impacto dessa situacéo resges de poder e condi¢des
de trabalho entre senhores e trabalhadores ruhassituia-se uma dependéncia
completa. Num quadro de falta de assisténcia derps@ublicos e autarquia do poder
rural, o senhor desempenhava distintos papéis, Wdando funcdes de agricultor,
criador, homem de negécios, médico e mestre. Seisté&rscia dos poderes publicos, o
trabalhador rural, “fosse ele colono, ou parcego,pequeno sitiante, s6 tinha uma

pessoa a quem recorrer nos seus apertos: o patidendeiro” (ibid.).

As relacdes entre proprietarios e mao-de-obradfgse ou escravizada), eram
ambiguas, pois oscilavam entre paternalismo eidiraf graduacdo entre um polo e
outro dependia ndo somente do temperamento do i@, mas também da
guantidade de mao-de-obra disponivel. Se abundanignia tendia a predominar; se
ndo, o paternalismo tinha mais chance de se firidass sempre os trabalhadores
estavam ligados estreitamente ao patréo. Assimljidgasedade interna entre grandes
proprietarios e mao-de-obra, ou entre pequenosudigies morando em grupos de
vizinhanga, seria produto da afetividade, mais a® dp complementaridade de tarefas
ou de qualquer outro fator racional. Maria Isawetedtava nos trabalhadores rurais uma
dificuldade de discernir onde estavam seus reaigresses, considerando-a
consequéncia do tipo de organizacdo instalado néridenLatina desde o inicio da
colonizagcédo, sem distinguir entre a portuguesa espanhola: “A frouxiddo dos
controles sociais, a falta de uma rede de admeagi&tr publica eficaz no meio rural,
sempre concorreu para deixar tais grupos familigreguenos e grandes, livres de agir
como bem entendessem. Era em geral o grande fazeqde agia como instrumento

de ordem e de disciplina locais” (Pereira de Queit@65, p. 14).

A autonomia do latifndio, auto-suficiente, juntamte com a lideranca do chefe
de familia, desenvolveram o espirito local. Masaura chama a atencao, desta forma,
para o fato de que a vida politica se desenvolgada por nucleo o municipio. Ela
assinala que, durante a Colbnia, as camaras maisicipefletindo o poder dos

latifundiarios, exerciam inteira autoridade em sgaminios. Cabiam a Camara todos os
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temas relacionados a ordem local, fossem ligadagn@inistracao, politica ou justica,
ndo havendo assim divisdo de poderes, nem murezelguanto as funcdes especificas
do poder local e as concernentes ao poder gera. d3asenhores rurais, o interesse
particular se confundia com o municipal. A Camaia distinguia entre “bem comum”

e interesses do grande proprietario.

Tudo isso levava a necessidade de composicdo amisto poder superior
(primeiro a Metropole, depois 0 governo centrabnoesse poder local, de modo a se
buscar uma forma harmoniosa de convivéncia. PamaaMsaura, o resultado foi a
submissdo do governo diante dos interesses privé@o® em seus negocios quanto
nos temas publicos. A execucdo de melhorias loeaisgeral esteva vinculada a
iniciativa privada, o que gerou por todo o pais wwentimento de orgulho,
individualismo e independéncia excessivos por pdoteproprietarios, associado a uma

confusao entre publico e privado.

Estendendo a reflexdo para o Império, a autora oma@ vez aponta para a
prevaléncia dos interesses sobre as idéias, nenpresemompreendida pelos
historiadores imperiais, para os quais a politiaeega fugir a qualquer espécie de
l6gica. Durante o Império, as idéias politicas péras passaram a ecoar no Brasil,
mascarando os verdadeiros interesses e motivoscausavam o0s conflitos. Nesse
contexto, mais que o imperador ou o gabinete, qgemernava eram as maiorias
constituidas de forma interessada a partir de panl@osta apresentada pelo governo.
Maria Isaura ressalta que “tais maiorias foramdsgtas segundo a ldgica das idéias e
nao segundo a légica dos interesses dos grandesepanos, que era realmente o que
as orientava” (1976, p. 74).

Desse modo, a autora chama a atencdo para o faigueleos interesses
particulares e a solidariedade familial sobrepuntkand defesa de determinado corpo
de idéias. Os ideais liberais e republicanos eramsportados para o interior através
dos jovens bacharéis que regressavam aos domimissud pais ou iam desempenhar
um cargo qualquer (juiz, ouvidor, etc.), e pelasisaristas e padres, que formavam a
elite intelectual existente. Maria Isaura ressaha, entanto, que a adesdo dos
proprietarios rurais a essas idéias ndo era re&nfandada em conviccdo, mas na

solidariedade clanica a algum familiar estudantmigarista ou bacharel que as
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defendia. Nessa mesma linha, os partidos vigertdmpério ndo existiram realmente
como “partido politico”, no sentido de arregimed@agle pessoas em torno de um
programa ou de um ideal. Os proprietarios rurafigro estar inscritos nas bandeiras de
um partido e votar em outro, desde que seus isEsesu sua lealdade a um parente os
levassem a isso. As maiorias nao se formavam m garpertencimento a determinado
partido, e sim diante dos problemas que surgiancampo dos interesses agricolas,
como o caso da abolicdo. O que contava realmeata &titude do chefe politico local e

nao as idéias politicas.

Assim, Maria Isaura distingue os politicos de tigalista e os politicos
idealistas. Enquanto os primeiros, compreendend® ‘g verdadeira forca politica
estava concentrada nas maos dos proprietarios rfra) nao se deixavam levar por
rétulos ideoldgicos enganosos ou por partidos seistémcia real e procuravam se
entender diretamente com 0s coronéis rurais, pgeswio onde estavam as maiorias
formadas pelo seu descontentamento ou satisfa@d’, (0. 21), os politicos idealistas
“pretendiam impor reformas, desencadear movimem®smoralizacdo social ou
eleitoral em nome de principios abstratos, qued#eram que as leis fazem um pais”
(id.). A autora chama a atencéo, no entanto, p&atoale que mesmo o tipo realista ndo
tinha uma visao larga do fato politico, ndo procaranxergar além do imediatismo de
suas preocupacoes. A homogeneidade social e pdlitigais teriam contribuido para
reforcar a falta de visdo: “Homogeneidade socialjpe, de norte a sul, a mesma
estrutura estava presente com o tipo de familidapedl apoiada na grande propriedade
e na escravatura; (...) Homogeneidade politicaqumipor toda a parte era a Camara
Municipal que congregava os ‘homens bons’ paraveigw local e a defesa de seus

interesses” (ibid., pp. 23-24).

Na Republica, as normas liberais e democraticaodazidas como uma
correcdo do que havia de viciado durante o Impéoiam reinterpretadas em termos
das condi¢des socio-econdmicas existentes e tiveoamo resultado estender aos varios
niveis da hierarquia social o mesmo sistema amfedoentuando-o. As eleicOes
constituiam mera formalidade. A oposicdo nem sepadia votar, porque 0 processo
eleitoral estando nas maos da camara ou do judiceEstaria certamente também nas
maos do “coronel”. A alianca com os poderosos esfieginativa mais viavel; e quem

queria fazer carreira politica se aliava a quenhatiprestigio eleitoral. Assim, o
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significado das eleicbes era manter no poder posinmilacro de legalidade aqueles
que dele tinham conseguido se apossar. Maria Isharaa a atencao para o fato de que
apenas uma classe tinha voz na vida publica: qwiptarios rurais, que se dividiam
pela oposicdo de interesses particulares, ndotdesses que separam duas classes.
Nesse contexto, a aliangca com 0 governo era apgnagjarantia a mais da defesa de

interesses privados, um instrumento a mais de mando

Chamando a atencdo para a desarticulagdo entrensatuicoes liberais
transplantadas e a realidade singular brasileiedise de Maria Isaura evidencia a
tese segundo a qual os fundamentos das institupgiégas encontrar-se-iam na vida
social. Sublinhando os mecanismos sociais de dpgdr privada das instituicdes
publicas, Maria Isaura mostra que a dominacdo pesSoincorporada de modo
constitutivo as instituicbes publicas, recriando-As articular a organizacdo e o
exercicio do poder politico a estrutura social, ikldsaura recusa a idéia de que as
instituicbes em si mesmas seriam capazes de trammf@ dindmica social e, portanto,
gue pudessem ser consideradas como variaveis aw8nda vida politica. Assim,
embora a burocracia administrativa esteja refeaios principios da ordem racional-
legal, as suas acdes seriam reinterpretadas no gianida local, na medida em que a

vida privada prolongava-se na vida publica.

Do plano geral a observacao concreta, da estrutu@agéncia

A secdo anterior enfocou os ensaios historico-8mgimns de Maria Isaura,
procurando discernir de que maneira a sociélogéisanaitilizando primordialmente
fontes secundarias, o processo de ordenacéao dgéeslde poder no Brasil, centrando
sua analise em torno da categoria de parentelaggirs abordaremos os estudos de
sociologia politica que a autora realizou a paltirpesquisas de campo realizadas em
zonas de sitiantes, caracterizadas por uma estagib social distinta, mostrando de
gue maneira eles permitem fornecer uma visao ampdafia das formas de dominacéo

vigentes no Brasil.
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Valorizando a “experiéncia vivida” dos grupos partares, Maria Isaura chama
a atencdo para a diversidade de comportamentascpslde acordo com distingbes
econdmicas e sociais. Assim, nas zonas de monczu®iexportagcdo ou de grandes
criadores, caracterizadas por uma estratificac@talsmais diferenciada e rigida, a
dominacdo politica do coronel era mais direta dexta. Nas zonas de sitiantes, a
estrutura social tendia, contudo, para uma cordigho mais igualitéria, conferindo ao
eleitor alguma possibilidade de manobra. A soc@lagonta que nas sociedades de
parentelas o voto fazia parte de um sistema compliextrocas reciprocas, em que a
barganha politica tornava-se possivel. Assim, “antpunas regides de monoculturas de
exportacao ou de grandes criadores o sitiantedipa®so nas malhas de uma estrutura
sécio-econdmica opressiva, nas regides em queanda frandes fortunas (e que foram
muito numerosas), era a este eleitorado economitanmeependente que se dirigiam
os presentes distribuidos nas vésperas das ele{§@@sira de Queiroz, 1976, p. 176).
Maria Isaura assinala que a barganha ocorria aeafaliferenciada, de acordo com os
graus de hierarquia, a relagdo com os cabos elsiter o poder dos coronéis. Ela
distingue desse modo diversas situacbes. Nas eegiide havia varios coronéis
disputando o poder, por exemplo, a margem de maresarmaior, enquanto a opressao

era maior quando havia apenas um “mandao” exercepaaler.

A liberdade de escolha do eleitor também estavdicimmada ao tipo de chefia
coronelistica existente numa determinada regidpawir do trabalho de Jean Blondel,
pesquisador francés que estudou o fendmeno do elmmo entre 1950 e 1960 no
Estado da Paraiba, Maria Isaura ressalta que atugatrcoronelista pode apresentar
diferentes configuragdes, distinguindo o mandogesso exercicio indireto do poder.
Ela observa que a dominacdo exercida diretamerlte giefe politico sobre seus
subordinados é marcada por uma rigidez maior. Atéxcia de intermediarios entre o
eleitorado e o coronel torna o exercicio do podaisniflutuante, aumentando as
possibilidades de barganha. Assim, “existiram), 1lo. Brasil, coronéis de varios graus,
desde o pequeno coronel ndo dominando sendo urelélides, até o grande coronel,
0 mandéao nacional sobrepujando véarios outros niélesisoronéis” (ibid., p. 171). Para
Maria Isaura, a multiplicidade de niveis de corsn&nstitui o carater distintivo da
estrutura politica do Brasil na Primeira RepubliCam efeito, a dominacao indireta,

muito mais complexa que a dominagéao direta, té&tiaa regra no pais.
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O seguinte trecho é ilustrativo da argumentacaautiara:

trata-se de aspectos ainda muito pouco pesquisddomn em geral as grandes
monoculturas e suas regifes as que mais atrair@enado, formando-se a partir delas
uma imagem das relagbes entre o coronel e seuorablit que, muitas vezes

impressionista, ndo deu suficiente atencdo as msrde manobra que possuiam o0s
individuos. Nas regibes de fazendas de gado e t@etes, tudo foi muito menos

analisado (ibid., p. 170).

A partir dos resultados da pesquisa efetuada nacipionde Santa Brigida, na década
de 1950, Maria Isaura destaca a importancia dasde$ pessoais dos cabos eleitorais
com o eleitorado, assim como do prestigio individaguele s6 consegue conquistar e
conservar eleitores se estabelece amizade com andegmuimero de sitianfedPara
Maria Isaura, essa importancia das relagbes passomiprova que o eleitorado tem
possibilidades de escolha. Além disso, “ficou tamlp@atente que além das qualidades
pessoais, todo um sistema de dom e contra-dom ¢papeegar a expressao de Marcel
Mauss) estava em jogo. Enquanto as relacbes pgsspaolvem a afetividade na
determinacao do voto, o sistema de dom e contraiagiica j& o raciocinio, o peso de
vantagens e desvantagens, a escolha” (ibid., 7jp1&8).

Para a socib6loga, o sistema de “dom e contra-damamesenta como uma
reciprocidade de favores, revelando um contratdoténtre o cabo eleitoral e os
eleitores. Estes oferecem seus votos na expectddvam favor a ser alcancado,
podendo o contrato ser rompido quando uma dasspage cumpre o0 que dela se
espera. Maria Isaura assinala que o cabo eleitera) neste caso, o papel de um
intermediario e ndo de um lider. Nao ocupa umacposile superioridade, no maximo

deprimus inter paregjuando seu prestigio pessoal Ihe da certa asagadén

Maria Isaura assinala que

tudo isto explica a maior margem de manobra dedmpsfruta o eleitor, neste caso e
nestas regides de estratificacdo social menos dausa momento da eleicdo ndo se
configura como o momento da escolha do mais cauicipara exercer funcdes

® Maria Isaura chama a atencdo para o fato de qeeemséo socio-politica e econdmica dependia, em
zonas de grandes empresas agrarias, da acao dwlcd¥as zonas de sitiantes, as qualidades pessoais
tendiam, contudo, a ter importancia muito maior edatores de determinagdo de lideranga politica.
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administrativas ou de mando; é o momento da baeganhda reciprocidade de dons: o
individuo da seu voto porque ja recebeu um bermeéiuiporque espera ainda recebé-lo.
O voto, neste caso, assume 0 aspecto de um bemoake b fato de se votar num

candidato indicado pelo coronel significa que oaooonel ja fez algum beneficio ao

eleitor, ou deveré fazé-lo (ibid., p. 168)

Assim, para a autora 0 voto ndo € inconscienteyltaeglo, ao contrario, do
raciocinio do eleitor, e de uma ldgica inerente@eslade a qual pertence. Maria Isaura
se opde, dessa forma, a tese de Vitor Nunes Lbeat sovoto “de cabresto”, afirmando
nao haver uma imposicdo do coronel, mas uma dedsa@eitor de usar seu voto de
forma a trazer-lhe mais beneficios. Glaucia Vildms chama a atencéo para o fato de
que Maria Isaura “ndo identifica a posicéao de stipacao, em uma relacédo de mando e
obediéncia, com a incapacidade de discernimentd0g2p. 147). Com efeito, nas
regides de sitiantes, “o eleitorado néo ficava dabmas relacdes afetivas e pessoais,
autoritarias, (...) mas estava principalmente magg em um sistema de dom e
contradom, cabendo-lhe discernir o peso das vamtagedesvantagens da troca que

realizava e fazer uma escolha” (ibid., p. 158).

Maria Isaura chama a atenc¢éo, contudo, para aléatpe a obtencao dos votos
nem sempre se exprimiu pela barganha: a “opressé@im|éncia, a crueldade tambéem
foram armas utilizadas pelos coronéis para captameervar votos, tdo empregadas e
tdo usuais quanto os favores e beneficios” (197679). Dessa forma, a barganha e a
coercdo coexistiam, sendo empregadas isoladamantessociadas, conforme a
conjuntura. A possibilidade de escolha e de bamar@o impedia injusticas e abusos,
embora constituisse uma limitacdo destes, na medidgue o coronel necessitava dos

votos do eleitorado.

19 Maria Isaura observa que Jean Blondel tende a aenasi esta forma da politica coronelista como
“recente” e decorrente de uma urbanizagdo cadameéar do pais. Para Blondel, haveria uma sucessao
no tempo entre a forma violenta da obtencdo de @atobarganha. A autora assinala, contudo, que as
pesquisas realizadas por sua equipe em um corgeribairros rurais no Estado de S&o Paulo mostraram
0 contrario: “no (...) ‘sertdo’ de Itapecerica eJlguitiba, (...) Lia Garcia Fukui, em pesquisasdizadas

em 1963, encontrou em casas de sitiantes, docuséetdins do século XIX e inicio do século XX,
cartas de politicos de S. Paulo solicitando o dui® pais dos informantes; isto é, os pais, alfahetis,
haviam sido eleitores, e sua posicao de indeperaénevelada pelo tratamento igualitario que kes
dado pelos candidatos missivistas” (Pereira derQuel976, p. 169). Assim, para Maria Isaura, ‘Sdbot

um paciente trabalho de descoberta de fontes @aexploracdo a ser feito, para se verificar a& qu
ponto ndo foi a barganha o elemento primordialedieigdes, com ou sem coergdo” (ibid., p. 174).
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Assim, para Maria Isaura os sitiantes, por seremems livres, proprietarios,
desenvolveram uma nocao de igualdade em relacataaesdeiros, em meio a uma
sociedade secularmente definida pela dicotomiaeembmens livres e escravos. A
autora ressalta que este sentimento de “igualdedieferiu um carater extremamente
ambiguo as relacdes entre os componentes das g@suae poder brasileiras, deixando
a dominacao e subordinacéo sujeita a suscetibdgjath medida em que um chefe de
menor peso podia facilmente abandonar o grandeebgouando fosse afetado em seus
brios, passando a se relacionar com outro, e levauh clientela. Essa relacao
complexa de dependéncia do maior para os imediatammeenores, e destes com 0
nivel subsequente, chegando até o sitiante, et @e@rmitia que o voto constituisse
efetivamente um “bem de troca”, e gerava patemalis regras de etiqueta por parte
dos coronéis grandes e meédios em relacdo a seosdswdnlos. A exigéncia de um
coronel para que seus apaniguados votem em dessfongandidato tem, de fato, como
contrapartida, o dever moral que o coronel assumaudiliar e defender quem lhe deu
0 voto. Assim, “de eleitor para lider politico hdna troca de servicos, uma
reciprocidade ou contraprestacdo, semelhante asragen as relacdes individuais
basicas. E assim, tanto se espera lealdade dadpaeteitor para com o coronel, quanto
do coronel para com o eleitor” (Pereira de Queit®7,3, pp. 118-119). A autora chama
a atencao, dessa forma, para o fato de que o maswdelo que regia as relacdes
basicas dentro da parentela, baseado na recipdecttadom e contra-dom, se estende

ao setor politico, no momento em que este ganhétadg

A andlise de Maria Isaura contribui assim para @gfffoar “a imagem mais
corrigueira do coronel e de seu eleitorado, baseadaléia de um sistema imposto
exclusivamente pela autoridade e pelo poder ecawdo chefe” (Villas Bbdas, 2006,
p. 158). Sem deixar de lado as condicionantes &was estruturais, Maria Isaura
realiza um estudo atento para as possibilidadesniges da acdo individual no
coronelismo. Ela introduz, desta forma, a dimend@@géncia, enfatizando o carater
ativo da conduta humana (cf. Botelho, 2007, p. &)uso do voto como “posse”,
permitindo uma barganha politica, mostra de que omasl relacdes de dominacéo
politica podem dar margem a diferentes respostagpae dos individuos e grupos
sociais e ndo apenas restringir e controlar o esa®p suas acdes. Maria Isaura

contrapfe-se, desta forma, a visdo de que as eslagtiais se impdem como “forcas
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estranhas aos atores sociais, cujo significado éseapa a compreensdo e mesmo ao
controle” (Botelho, 2007, p. 63).

Contrapondo-se a visao sistémica do mundo poldc®itor Nunes Leal, Maria
Isaura constroi uma analise atenta a perspectigaattves sociais, estabelecendo um
conjunto de distingdes analiticas que |he perméstattar a multiplicidade de niveis
envolvidos nas relacdes de dominacao politicastr pla sua interacdo com diferentes
estruturas sociais, economias e fundiarias. Osalttab de campo realizados pela
sociéloga nas zonas de sitiantes permitem matizesda simplificada do coronel como
grande latifundiario, isolado em sua fazenda, @me um poder absoluto. Emerge
dessa maneira um quadro mais complexo, em questeexi/arios tipos de coron¥is
Nota-se assim a fidelidade de Maria Isaura a ndgdpluralidade das formas sociais,
fosse da propriedade fundiaria, fosse de qualquizo éendbmeno estudado. Entretanto,
isso nao significa que ela se perdesse numa esgécmuralismo relativizante, na
medida em que a parentela, enquanto forma esed#éicociabilidade em mutac&do no

tempo, seguia constituindo a no¢ao central a ordefend6meno do coronelismo.

Entre a permanéncia e a mudanca social

A primeira secdo procurou mostrar que de maneirasgsitos de sociologia
politica de Maria Isaura procuram especificar asdaociais da politica brasileira, suas
raizes rurais e sua influéncia sobre o urbano eté@rgente. A secao seguinte retoma a
questdo, enfocando a temética da mudanca sociain Numeiro momento,

1 Assim, se nos dois primeiros ensaios que compfamdonismo local na vida politica brasilei
andlise de Maria Isaura enfatiza o grande propitetém estudos posteriores ela utiliza uma defimic
mais ampla de coronel. Em “O coronelismo numa jmégacéo socioldgica”, ela afirma que “de caso
pensado, ndo utilizamos o conceito de ‘grande pet@pio’ para definir o coronel. Nao raro, no Blasi
poder decorrente de outros bens de fortuna sumepmder trazido exclusivamente pela posse da terra.
Em primeiro lugar, esta, sendo muito abundantesestbrnou fonte de poder para quem possuia capitais
para explora-las, ou para quem conseguia reuntegpre, em troca de uma parcela, se obrigasseia ser
e a defender o proprietario. Regra geral, 0s proeebs que possuiam capitais, sempre se cologaam
escala sécio-econémica acima dos segundos, igoeése apoiavam em seus agregados unicamente e 0s
tinham ao mesmo tempo como fonte de lucro e comtefde poder. Por isso as ricas regifes de
monoculturas de exportacao — tipo de agricultueepigia muito capital para se organizar e proddzir
constituiram também no pais, e desde a época abhlasi sedes efetivas do poder politico” (Pereéra d
Queiroz, 1976, p. 191).
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mostraremos de que forma a autora coloca em ev&émc longo de sua analise, a
continuidade do mandonismo ao longo do tempo, parasentar, em seguida, 0S
elementos de mudanca que também sdo patenteadasqussdo realizada pela
socib6loga. Por fim, procuraremos analisar de que&eima Maria Isaura articula a
dimensdo da continuidade e da mudanca a partirxdmes da politica brasileira ao

longo do tempo.

O peso das estruturas

A Independéncia resultou na formacdo da admin&tra@cional. Maria Isaura
assinala, no entanto, que em principio essa admnaicé® serviu de representante dos
proprietarios rurais, espago garantidor de boas;des entre eles, intermediario dos
proprietarios entre si e com o resto do mundo. Masiedida em que a auto-suficiéncia
econdmica deles persistia, 0 Estado se constitutarfexcrescéncia” em relacado aos
fazendeiros. Nesse sentido, a autora afirma quewvanmento de centralizagcdo do poder
durante o Império é apenas aparente, ressaltareda guportancia do poder municipal

se manteve durante este periodo:

Quem governava realmente eram as maiorias que mpuotam e decompunham
segundo os chefes locais estavam ou ndo de acordoas medidas propostas pelo
governo, e s6 quando nenhuma ameaca existia n@ohtei contra os interesses dos
proprietarios rurais € que a “maquina eleitoral” plrtido no poder dava resultado
positivo. Dai a importancia das eleicdes municigaie, notam depoimentos da época,
eram o campo onde os politicos experimentavam feugas; das composicdes, acordos,
adesdes e defeccdes observadas no &mbito murdeipahderiam a cor e a composicéo
das Camaras Municipal, Provincial e Geral, e firalta do gabinete (Pereira de Queiroz,
1976, p. 20).

Maria Isaura defende que todos estes acordos s&mfaendo por base o
interesse particular da classe fazendeira. E aamescue a mudanca de personagens
nos quadros administrativos, com o afastamentofult@onarios portugueses e a sua

substituicdo por outros, brasileiros, contribuivapa
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reforcar o sentimento dos senhores rurais de qoédadia separacao ou diferenca entre
seus interesses e o interesse publico. Sentianemonib ambito municipal, uma vez que
0s interesses municipais estavam inteiramente emadas com seus interesses
particulares (...). Agora, ocupados muitos cargasadministracdo publica por estes
mesmos senhores rurais, isto €, por seus pareafisaglos, constituida a Assembléia de
representantes deles, que ndo se confinava malsraies do municipio e da provincia,
mas que cobria todo o pais, em todos os setorssial@ida. Feita a Independéncia, o
Brasil devia ser o Brasil dos senhores rurais @barslinacdo das Camaras Municipais as
assembléias provinciais seria de somenos, poivalgria & subordinagcdo dos senhores
rurais a si mesmos (ibid., p. 67).

Desta forma, Maria Isaura assinala a formacéao,ntleira Império, de uma
camada de “profissionais” da politica, na medidaqre a partir da Independéncia
houve a necessidade de que os proprietarios emgiassem representantes as camaras
provinciais e nacional. Conservavam o controle wipal, base de seu poder, e
enviavam para as camaras representantes, membmasadamilia com algum saber.
Para a autora, a Independéncia, levando intelachrasileiros a ocuparem 0s postos
administrativos e politicos que os portuguesesdatn, deu inicio a uma “época de
sabios”. Assim, Maria Isaura reconhece a existémrciartir da Independéncia, de um
esboco de desagregacdo do dominio paterno, quahderanca deixou de se basear
simplesmente na forca e no prestigio econdmic@ par condicionada também pela
capacidade intelectual, principalmente no que d#&peito a politica, determinando a
formacdo da classe de politicos imperiais que passa destacar de certo modo da

massa de fazendeiros e senhores de engenho.

Maria Isaura defende que essa superioridade doalecsobre o senhor rural
assumiu, a partir da vinda da Familia Real paraasiB a forma da superioridade do
citadino sobre o homem do interior, ligada a uncesso de urbanizacdo que, por sua
vez, se vinculava a abertura dos portos. A soc#loga romances da época para
colocar em evidéncia a valorizacao citadina e aeségcdo dos proprietérios rurais, que
entdo se processava. Entretanto, defendia quaidohsso, o0 mandonismo local seguia

sendo a real “mola” da politica.

Assim, para Maria Isaura, o aparecimento de Org&ograis de governo nao
contribuiu para aumentar a visdo do fato politiemgpe eram eleitos apenas 0s
representantes dos proprietarios rurais. A criatifioentros de ensino superior no pais

durante este periodo colocava ao alcance dos filleosazendeiros menos ricos a
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instrucdo e o preparo necessarios a vida publigagf@sso na politica era limitado, no
entanto, pelo fato de que o eleitorado brasileimooatrava-se dividido entre varios
manddes, que dominavam as diferentes zonas. “Cad&imio era um feudo politico

gue se transmitia por heranca, do mesmo modo quanae propriedade rural” (ibid.,

p. 88).

A autora assinala que o desenvolvimento do café/ale do Paraiba e a
abolicdo do tréfico de escravos, deixando desoeugeahde soma de capitais, permitiu
o desenvolvimento de cidades e o primeiro surtastréhl no pais, que encontrou sua

expressao nos empreendimentos de Maua. Ela ressaitado, que

o desenvolvimento das cidades e a industrializagm significaram urbanizacdo na
medida em que esta se liga a racionalizacdo ecoadrab capitalismo industrial, a
economia do pé-de meia. A dominacéo de todo o icebéasileiro pela agricultura fazia
com que continuassem, como tipos de relagdes enthemens, em todos os setores, ora
0 patriarcal, ora o patrimonial (usando a termig@ade Max Weber), o primeiro pela
importancia dada a organizacdo familiar e a tradigdsegundo pela importancia que
tinham os bens de fortuna e a grande propriedadeiliaria — a mais poderosa alavanca,
juntamente com a politica, para elevar o indivichao escala social brasileira, desde
remotos tempos coloniais (ibid., pp. 86-87).

Durante a Primeira Republica, as lutas municipaistiouaram de primordial
importancia para a politica brasileira. Maria Isadestaca a independéncia que os
municipios continuaram a manter diante do podetraler fosse estadual ou federal.
Com efeito, as modificacdes trazidas de inicio pebmlicdo da escraviddo as
exploragcbes agricolas ndo foram significativasip® tle exploracéo e de propriedade
continuava o0 mesmo. As grandes fazendas do Oeaglistpaseguiam 0 mesmo modelo
de exploracdo agricola em vigor desde a Colbnigedio na monocultura e no
latifandio. Maria Isaura assinala que era comum Qsecolonos permanecessem
“muitos anos na mesma fazenda, sujeitos ao mangmiao; e se antes este ia a vila
votar acompanhado somente de seu cla familial,aagomandava um ‘eleitorado de
cabresto’ muitissimo mais numeroso” (ibid., p. 11R29r outro lado, os ex-escravos,
apesar de receberem um salario, permaneciam nandspa do senhor, e (se
alfabetizados) votavam nas eleicdes em seu pddesia forma, a extensao do direito
de voto as classes populares apenas contribuiugoemgntar o namero de eleitores
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rurais as ordens de determinado mandao politice, oaquitinuava a eleger quem ele
gueria — o que levava os presidentes de estadputadi®s a seguir cortejando-o, assim
como no Império. Na medida em que persistia a mesmganizacao rural, o poder

continuava nas mesmas maos.

Assim, o centro da politica continuava o0 municiodentro do municipio, o

coronel:

Somente este fendbmeno, que durante o Império séva@na sombra, veio a tona na

Republica, tornado aparente pela eletividade dsigeate do Estado, que exigia do chefe
da politica estadual muito trabalho na coordenagdmrmonizacdo dos coronéis das
diferentes zonas, tendo em vista ndo s6 a eleigdsed candidato, como sua propria
permanéncia no cargo, sem ameacas de ser derrpbadalversarios. (...) Geralmente,

entre o presidente estadual e a massa votanteegeunham os coronéis e entéo tinha ele
de se entregar a trabalho muito habilidoso commo de harmonizar e coordenar as
diferentes correntes e influéncias, de modo a setenaio poder. Este resultado era
conseguido por meio de um pacto tacito: o govedm $e metia no municipio, onde o

coronel tinha carta branca para fazer o que q@ses®m troco recebia o apoio do

coronel (ibid., pp. 117-118)

Para Maria Isaura, a “politica dos governadores, @m escala federal, a mesma
combinacéo existente no plano estadual, entre esmdantes de estado e 0s coronéis,
representando a Unica forma de manter a estal@lideduma Republica construida
sobre interesses particulares e disputas municifggegundo a autora, 0 Sistema
municipal se desenvolveu apenas no sentido deadids trabalho, na medida em que o
crescimento populacional e o progresso nacionatat@m impossivel ao chefe
municipal desempenhar todas as atividades queiaxkmante a Colénia. No entanto, o
principio basico ndo sofreu modificacdo, e o preaegolitico brasileiro continuou
girando em torno do coronel, cujos parentes eafds ocupavam postos nos diferentes

ramos do servico publico.

O fortalecimento progressivo do poder central, daxa de ser apenas uma
simples engrenagem administrativa e policial e gpaasser também uma arma

importante no terreno econdémico, torna impretenpaeh os fazendeiros assegurar o seu

2 0 caso do Padre Cicero constitui, para Maria Isaums exemplo do dominio do coronel no seu
municipio e do poder de sua autoridade, fazendludeeiro outra “nacao perfeitamente autbnoma”.
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dominio. De intermediario “mais ou menos neutro’Estado passou a servidor dos
fazendeiros, defensor de seus interesses, condbtitise entdo uma “identificagédo do
governo nacional com o governo de uma classe,tdoesse coletivo com seu interesse
de classe” (ibid., p. 130). Assim, a organizacamilfal, que constitui durante a Colonia
e o Império o nucleo da organizacdo social bragijlaido apresenta modificacdes

importantes nos primeiros anos da Republica. Maaiara assinala que

a comocao republicana permitira que, alargadodroslas dos eleitores, novas figuras
também penetrassem na arena politica, principatmet Sul do pais, onde o
desenvolvimento econémico elevara gente que agdesafortunas fluminenses e do
Nordeste, agora destruidas, tinham ofuscado dusamtenarquia (...). [Entretanto], estes
novos lideres seguiam as pegadas dos antigos:sasceonseguida ou pelo apoio de uma
familia, de um cl4, ou pela aquisicéo de fortubal(j p. 136).

Maria Isaura também reconhece o crescimento de alasse média que se
delineia durante o Império e que se afirma poravdé 1920, ressaltando, contudo, que
se tratava de uma classe média sem coeséo nendeinsddmetida aos valores e ideais
dos grandes proprietarios, cujo modo de vida pexairna medida do possivel
reproduzir, ndo desenvolvendo valores prépriosim\ssao momento de eclosdo da
Revolucao de 1930, apenas no Sul a estrutura $wora sofrido alguma modificagéo,
com o aparecimento da classe média, 0 que deixal@itorado nas méos dos chefes
politicos municipais. Assim “como na queda do Inpér fendbmeno mais notavel que
desde logo apresentou a Revolucdo foi, de um l@icsido feita com politicos que
haviam sido expoentes da Primeira Republica, d® éado ter provocado, desde que se
afirmou vitoriosa, a adesdo unanime dos coronéigwgwior do pais” (ibid., p. 151).
Consequentemente, “diante da organizacao socsteexe, viam-se 0s revolucionarios,
para serem bem sucedidos, obrigados a lancar mamsiaa politica dos republicanos

de 1889; a adesdao dos velhos coronéis” (ibid.5p).1

Elementos de mudanca: a decadéncia do coronelismo
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E interessante observar como, em meio a esse angonem torno da
permanéncia de uma forma de organizacdo socialittcppMaria Isaura vai abrindo
espaco concomitantemente para o reconhecimentoratisfdrmacdes que vao se
impondo lentamente a partir de toda a aparéncieodgnuidade. A partir da segunda
metade do século XIX e durante todo o periodo daiRlea Velha, teve lugar no sul
do pais principalmente (isto &, nas regides encigas pelo café), importante surto de
urbanizacao, isto €, de multiplicacdo e crescimdataulcleos urbanos, juntamente com
um crescimento demografico rapido — processos geeederam muito no Brasil a

industrializacéo.

Devido ao aumento de volume de populagéo, a esruiterna das cidades se
complicou muito mais, as instituicbes antigas sepl@mam, novas instituicoes
apareceram, multiplicaram-se as ocupac¢fes parasés e€ra exigido um preparo prévio
e especifico. Nestas cidades assim desenvolvidagnago relacionamento de tipo
primario, pessoal e afetivo, pouco a pouco se ams@&ccresceu o relacionamento de
tipo secundario, impessoal, indiferente, ndo ligamais individuos e sim categorias de
individuos. Ora, a parentela sempre se caractehizetnamente pelas relacées pessoais
e afetivas entre seus membros, independentemesteataadas ou das categorias
sociais a que pertencessem; desde que o gruporglagla se fixou na cidade, e que
esta cresceu além de determinado limite, as reddgiigessoais e indiferentes passaram

a ser dominantes, jogando para um segundo plaredegées pessoais e afetivas.

Assim, Maria Isaura chama a atencdo para o fafgudea disposicao das casas
nas vilas e pequenas cidades refletia a estruasparentelas:

no centro a Matriz, cujas proporgdes espelhavaartarfa do grupo dominante, rodeada
no Largo e ruas adjacentes, pelas casas amplasfertéueis das familias grandes,
vizinhas dos edificios publicos; caminhando-se pangeriferia, as casas se tornavam
mais modestas e, finalmente, na periferia exteserlocalizavam familias e individuos
pertencentes as camadas inferiores da parentila (ib201).

hY

A socidloga assinala que esta configuracdo soOgiaets se opunha a estrutura
representada pela grande propriedade, espacialndivigida em duas metades

(superior e inferior), distribuidas de forma dealgem torno da casa grande e
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permitindo um contato mais significativo entre iriduos de estratos diferentes.
Assim, a forma tomada pelas vilas e povoados ngilBmeostra um timido inicio de
divisdo seguindo predominantemente o fator ecom@ngoe nao existia na grande
propriedade, fazendo com que o grupo de vizinhamgano tendesse a ser social e
economicamente homogéneo. A disseminacdo da plargria cidade, em bairros de
carater marcado, contribui para diluir os lagos pemdiam os diferentes grupos que a
formavam, na medida em que a diversidade de leg@ afastava as camadas sociais,

gerando relacfes sociais geralmente restritasuamsgior,

Maria Isaura defende que, hum primeiro momentoanidacédo e crescimento
demografico sdo processos que concorrem para owdgenento e a manutencao da
estrutura coronelista, para em seguida, pelo s&priprincremento, levarem a abalos
gue tendem a arruina-la. A cidade populosa, inteemte muito diferenciada, vai
escapando ao poder dos coronéis, tipo muito rudanele autoridade para servir a um
conjunto complexo. O desenvolvimento das camaddsanas intermediarias,
localizadas entre a camada superior e as inferiamesntua as distancias socio-

econdmicas entre estas, e torna dificeis as redaljfetas antes existentes.

Um fator que contribuiu para a urbanizacdo no 8upalis foi constituido pela
formagéo, a partir da crise de 1905, de firmas ea&doras de café ndo mais
relacionadas com os fazendeiros de café, mas indeptes, geralmente geridas por

estrangeiros,

0 que substituia o velho modo patriarcal de negatBaendendo de relacdes pessoais e
familiares, pela maneira moderna e impessoal dasGes comerciais. A mentalidade do
fazendeiro de café tinha de se ajustar as novidedasomicas, perdendo sua soberba
auto-suficiéncia; o fazendeiro ndo era mais o iiddiv orgulhoso, encerrado no mundo
que eram as suas terras, cultivando-as, vivendosealss produtos; tornava-se um
dependente da cidade, porque era da cidade, otal@®sos bancos, que Ihe vinham os
meios para tocar para diante as plantacdes (fhid38).

A expansado das lavouras cafeeiras também propisurgimento de novos
municipios durante a Republica. No Império as veasidades do Vale do Paraiba
constituiam meros apéndices das fazendas, repaagenforovas tangiveis do seu
prestigio. Mas com a Republica, as cidades passarsenvir de espacgos para fornecer
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gente para os trabalhos agricolas e nos quais #izBvam as maquinas que
beneficiavam sua produgédo. Uma grande quantidaderafessbes, que se localizava
anteriormente nas fazendas, passa a ser desloaelagvilas: “Cada fazenda tivera,
durante o Império, seus marceneiros, seus selaens, alfaiates, seus pedreiros, seus
ferreiros, seus sapateiros, etc., todos escrawos; @ trabalho livre, ndo foi possivel
mais ao fazendeiro possuir em suas terras todes efitios, pois teria de paga-los; tais
oficios se localizaram entdo nas vilas” (ibid., p#0-141).

Desta forma, com o crescimento urbano, se amphagraantidade de funcdes,
ocupacoes e atividades citadinas, mais ou mendigatéss das lides agrarias. Pouco a
pouco, grupos ocupacionais especificos se estmfundo sdo mais dominados pelo
poder coronelistico, e também se opdem a esterpamecessidade da propria estrutura
nova que surge. Isto €, tomava corpo, cada vez omaig populacdo que ndo dependia
do trabalho da terra para ganhar o seu sustenfdiaasrse o mercado de trabalho. E
em determinado momento, pdde-se falar na existé&heiaima “realidade urbana”
diversa da “realidade rural’. Como se Vvé, crescimeremogréfico e crescimento
urbano foram determinando toda uma dinamica deiphia#icdo de trabalhos e de
servicos que minava e arruinava o poder dos chatass. O coronel, que fora o antigo
“dono” da cidade, torna-se assim um dos elemerdossttutura de poder, ao lado de

outros que ora agem como seus aliados, ora corsmpesitores.

Novas instituicdes, que se tornaram necessariagjlmairam para aprofundar as
modificacbes. Em principio, foram elas dominadado ppoder coronelisticd.
Entretanto, de uma forma ou de outra o aparecimeessas instituicbes estava
relacionado com o crescimento populacional e anizbgdo em andamento, que em
certo sentido demandavam novas formas de orgawizeméal, divisdo de trabalho,
especializacdo de funcdes. Tal especializacdo, foa parte, implicava em
desconcentragdo da autoridade, enfraquecendo a podecoronéis. Nesse sentido,
Maria Isaura menciona também o fortalecimento ddepgudiciario (garantindo-lhe

maior independéncia) e a criagdo do cargo de poefdiferenciando no nivel local a

13 A criacdo da policia em 1842, por exemplo, moss®indcua: “Os pobres delegados e subdelegados,
perdidos no fundo do sertédo, ndo dispondo de ferges efetuar prisdes, isolados dos centros priaisnc

s6 podiam viver acolhendo-se a sombra do mandad, lagxiliando-o e partilhando-lhe a sorte. Dessa
maneira, 0 que parecia um enfraquecimento dos hefmis, acabava constituindo algo que lhes
aumentava a autoridade e o poder. O poder corticeli€m plena vitalidade, foi assim impondo as
novas instituicbes o seu dominio” (ibid., p. 204).
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funcdo executiva da legislativa): “Novas institidedou instituicbes reformadas — a
principio padecendo dos mesmos vicios de permamacepor vias indiretas,
subordinadas ao mandonismo local — pouco a poutwra® liberando, principalmente

nas regides mais ricas e mais urbanizadas” (ijpi@05).

Pouco a pouco se tornava visivel que o coronelsraaondizente com um tipo
muito especifico de sociedade, definido pela imdifeiacdo de funcbes e ocupacdes,
pouca necessidade de especializacdo, acanhadaoduts trabalho — ou seja, uma
estrutura social na qual o ensino ndo tinha graetdvancia. Na medida em que o
desenvolvimento do pais foi gestando uma sociedade caracteristicas opostas as
daquela, progressivamente mais complexa e difexéacio que garantia até entdo a
existéncia dos coronéis perdia sua razao de savaetadado ao desaparecimento num

futuro mais ou menos proximo.

Para Maria Isaura, ndo ha qualquer espac¢o paraallei“ponto nevralgico”
que deu inicio a nova etapa da vida nacional — adarpelo fortalecimento do poder
central — foi a Revolucao de 1930. A partir dagssp de o governo central ndo poder
ainda prescindir de todo do poder dos coronéis,esdies que devem se acomodar
aquele, que entdo ja havia adquirido consistéRaea a autora, sobretudo foi a nog¢ao
de que o governo federal era responsavel pelo ggegre bem-estar do pais, que havia
se desenvolvido juntamente com o fortalecimentgnessivo da administracao publica,
favorecendo o ideal de um governo centralizadoe, igypulsionou o movimento de

1930. A instalagédo de um governo tao fortementé@érador constituia para ela

prova suficiente da integracdo que se fizera da@dgpvernamental dentro da massa de
interesses particulares que formavam o cerne éitasik prova suficiente de como estes
interesses particulares tinham sofrido uma evolugde trouxera, em lugar de uma

solidariedade baseada no sangue ou nos valoresimeetos comuns, uma solidariedade

baseada na divisdo do trabalho (pois o aparecintentmministracéo brasileira ndo fora

sendo um processo de divisdo do trabalho, desemdidvse entre senhores rurais que
ndo podiam mais abarcar a totalidade de funcbesoquegresso fazia desabar sobre
eles), na dependéncia e na colaboracdo muatua)(ibid.

Todo este processo envolveu um movimento de irngégréoi se dando entre as
camadas superiores de parentelas antes inimigasfogam superando suas antigas

diferencas a partir da percepcdo de que, com alesifigacdo econdmica, possuiam
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cada vez mais interesses comuns. As parentelaarsanp em faixas horizontais, e

agora davam espacgo a novas solidariedades e aaesta articulagcdes nacionais e
interesses diferenciados. Apesar dessa mudancal@nmais lentamente em regides
de menos desenvolvimento econdmico, foi tendéneral @ progressivo afastamento
dos coronéis da politica, abrindo espaco para casnacddias e profissionais liberais.
Maria Isaura aponta assim para uma dissociacd@sfmesctos econdmicos e politicos.
Mas a opcéo das camadas superiores da parent&gtuer econémico lhes permitira
continuar a exercer, por detrds do pano, a dominagditica que aparentemente
perdiam” (ibid., pp. 209-210). Isso “correspondewaparecimento de uma ‘consciéncia
de classe’ no pais, que despontou quase exclusifema principio, ao nivel das

camadas superiores, mantendo-se ausente das caméd&s e inferiores” (ibid. p.

210). As parentelas se livraram dessa forma delgergela e aprofundaram ligacdes e
associacdes entre seus membros superiores, de dengar preservar sua “hegemonia

de classe”.

Por outro lado, Maria Isaura ressalta que, na daeein que as camadas médias
urbanas se adensavam, sua possibilidade de ung@atpalitica independente crescia,
embora néo tenha sido “sem luta que alcancarammsimuimento que lhes permitira ter
0S movimentos mais livres — instrumento represenfsdo voto secreto, em torno do
qual se travaram verdadeiras batalhas politicadénada de 20" (ibid., p. 209). Para a
autora, as camadas médias, tal como os estrates@eg, romperam a solidariedade
vertical que as prendiam as parentelas, reforcaadiém por sua parte lagos de

solidariedade horizontal.

Desenvolvendo a argumentacéo, a sociéloga, acsanalé resultados eleitorais
entre meados da década de 1940 e 1950, observaer®dbllo o aparecimento de
partidos novos, como o Partido Comunista do Bré3B), o Partido Trabalhista
Brasileiro (PTB) e o Partido Social ProgressistaRR que se constituiriam enquanto
partidos das massas. Assim, “0 fenbmeno realmeow® ma politica brasileira &
tomarem atualmente colono e operario consciéncgudens interesses dos patroes nao
S840 0S mesmos que 0s seus; na zona urbana, aialthagtao promove este modo de
pensar; na zona rural, é o loteamento das graadeadas, o aparecimento da pequena
propriedade policultora que o propiciam” (ibid., g@-28).
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Entretanto, para a autora,

operario e colono ndo despertaram ainda para odfaigue fazem parte de uma classe.
As possibilidades de ascensao social e de evaséantkeda em que se nasceu dificultam
0 aparecimento dessa consciéncia e favorecem widndlismo. Operarios e colonos
assumem atitudes de luta, que se revelam pelaaremusvotar nos candidatos dos
patrdes, mas rednem-se, por outro lado, a legitremesentantes do capitalismo, desde
que acreditem que estes estdo empenhados em dédendai as chances de partidos do
tipo PTB e PSP, assim como a formacdo de um oipgm de coronelismo urbano,
fundado na demagogia, ao lado do coronelismo urhardado nos interesses industriais
(ibid., p. 28).

Maria Isaura chama a atencdo, desta forma, pareesapdrecimento da
solidariedade familial, a partir do reconhecimeni® distintos interesses entre as
diversas camadas da populagéo. No entanto, aira@lgena surgido propriamente uma
solidariedade de classe. No artigo “Classes soe@Brasil: 1950-1960", publicado em

1975, a autora defende que

a classe operaria e industrial sempre e por togari foi considerada como o setor
“revolucionério” dos trabalhadores. Com efeito, faiindustria que se instalou, desde os
fins do século XVIII, a ruptura das relacbes pabstas entre empregadores e
empregados, anulando os contatos pessoais, fasjliafetivos, para substitui-los por
relagdes contratuais, impessoais, indiferentesy19.7746).

Nas décadas de 1950 e 1960, a classe operariaepfaea um setor reduzido
dos assalariados, “0 que néo teria grande impoa&ecse tratasse de um grupo social
ativo e consciente de suas reivindicacdes, poignmentdo se tornar um fermento de
reivindicacdes sbcio-econémicas, como ocorreu rmapauno seéculo XIX” (id.). No
entanto, em grande parte das fabricas que formavamndo industrial no Estado de
Séo Paulo, dominava a pequena oficina paternalistaqual o patrdo empregava
membros da familia e era geralmente um operariohgqea conseguido reunir um

pequeno capital e montar o negocio:

Se a empresa ndo era doméstica, seu pequeno tamdahia desenvolver-se segundo
um modelo familiar. As relacdes ndo eram de dondinaacional e impessoal, mas de
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dominacdo afetiva e pessoal, derivando do contattode estreito entre patrbes e

assalariados. (...) Como nota Fernando HenriquddSar a classe operaria da cidade de
Sao Paulo podia ser definida como classe operdmiaspa posicdo no processo de
producdo, por sua falta de iniciativa no trabaladabrica, e pelo fato de que nédo detinha
os instrumentos de producéo; entretanto, ndo possumisciéncia de um destino comum,

preludio da “tomada de consciéncia” de classe eaplrecimento de uma ideologia

revolucionaria. Seu destino se confundia de pre@aéom o da empresa (ibid., pp. 746-
747).

*k%

Agora que vimos como Maria Isaura reconhece e éescuma gama de
mudancas que vai pouco a pouco rompendo com agsadestrutura social anterior e
estabelecendo uma nova, cabe procurar entender eomotora compreende esse
processo de paulatina gestacdo de uma nova eatr#usocidloga assinala que o
enfraquecimento do dominio das parentelas devielohicdo socio-econémica nao se
processou sem acomodacoes defensivas visando araraml. Assim, ela chama a
atencdo para “uma verdadeira dialética dos congade um lado a estrutura existente
em sua cristalizacdo, e de outro uma evolugdo cueoperava pelo aumento

populacional e pelas transformacdes econdmicagg(1® 206).

Maria Isaura ressalta, desta forma, que a passdgeamn tipo estrutural a outro

foi gradual, sem rupturas. Para ela,

a posse de bens econémicos — critério por excel&wzidistingdo em camadas na nova
sociedade — ja existia e era importante na fornmakanterior. A persisténcia deste

critério de distingdo da posicao socio-politicaimtdividuos e de grupos fez com que a
mudanca de uma sociedade dominada pelas piramédpardntela, para uma sociedade
estruturada segundo o prestigio econdmico e oaupacindo produzisse grandes abalos:
ambas as formas sociais estavam baseadas na pdssesdde fortuna (ibid., p. 204).

Maria Isaura destaca que as parentelas ndo hawarnesfringido a exercer
apenas atividades agrarias, no que diz respeitmaomia. O comeércio exerceu um

papel importante para assegurar a posi¢cao, ou memacascensao social dos coronéis e

152



de suas parentelas. Com o aparecimento dos prers@rgicos de importancia (estradas

de ferro, bancos, industrias incipientes),

surgiram no mercado brasileiro de capitais, aléncalgital estrangeiro e competindo

muitas vezes com ele, as ricas parentelas, queitegraram como firmas, como

sociedades limitadas, como sociedades andnimaslesenvolvimento econdmico do

pais. Dominando em parte a grande industria, o dgraoomércio, as grandes

organizac8es de servicos publicos ou privados; eoembros seus exercendo as
profiss6es liberais, possuidores de grandes estabwdntos rurais, os coronéis e seus
parentes se mantiveram nas camadas superioresveaestutura socio-econémica do

pais, numa continuidade de mando que persistesatéssos dias (ibid., pp. 207-208).

Assim, a passagem da solidariedade familial a aaéidade de dependéncia, de
elaboracdo mutua, ndo foi brusca e ndo acabou cwomooel, mas se processou gracas
a sua gradual adaptacdo a novas condicbes de Agdam, para Maria Isaura, a
Revolucdo de 1930 néo foi o resultado de uma madeepentina na estrutura social e
econbmica e sim de uma evolucédo, articulando algur@déncias mais novas com
outras sobreviventes desde a Colbnia. A soci6legaatta que agiam “como freios a
sua marcha as relagdes afetivas que buscavamtipeosiespeito pelos lagos de sangue
guando unem parentes de niveis socio-econdmicessols, a etiqueta familiar, assim
como as préprias condi¢cdes especificas de existéfioid., p. 210). Nesse sentido, ela
afirma que a decadéncia da parentela era um “@ocesn curso”, e nao algo
consumado, na medida em que ainda havia blocosm@atps unidos e solidarios nas

camadas superiores, algo que ja se dissolvia nessaiamadas.

Em suma, Maria Isaura aponta para o fato de quanaformacdo da estrutura
coronelistica se processou por meio de acomodagegjue a sintese operada a partir
da tese que era a estrutura existente, e da antépsesentada pelo rapido aumento
demografico e pelo desenvolvimento econbmico ingmbde, dava em resultado um
outro tipo de estrutura urbana e rural, (...) gereéarnente continha novidades” (ibid., p.
207). Para a autora, o poder politico sempre dearsno espaco e no tempo, de uma
regido para outra do pais, de acordo com a suag&pacondmica. Ela observa, desse
modo, que o desaparecimento do coronelismo nagEsenta apenas progressivo,

como também irregular.
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Capitulo 5: Reforma e revolugéo nas sociedades ricsds

Introducao

A tematica do messianismo ocupa uma posi¢cédo daglesno conjunto da obra
de Maria Isaura, constituindo o objeto mais regcugeem suas publicacbes. Os
movimentos messianicos foram eleitos pela sociétogao elemento estratégico para a
compreensao da sociedade rustica brasileira eneuaura e dindmica. A autora se
debrucou sobre o tema em sua tese de doutoradendeeido, em 19350 estudo
intitulado La guerre sainte au Brésil: le mouvement messianidu Contestado O
trabalho foi matéria de uma resenha elaboradagmeidlogo francés Henri Desroche
despertando a atenc¢éo de diversos pesquisadoréndosenos religiosos naquele pais,
0 que resultou na publicacdo dos primeiros artd@dMaria Isaura em francés, em
importantes revistas cont@s Annales(Aubrée, 1999, pp. 282-283).

O numero cinco da revistarchives de Sociologie des Religippsiblicado em
1958, contém dois artigos da autora sobre o meassian Em “L’influence du milieu
social interne sur les mouvements messianiquesliengs, Maria Isaura examina 0s
vérios tipos de movimentos messianicos conhecidisritamente no Brasil — desde a
busca da “Terra sem Mal” pelos guaranis até os mmewios rusticos da virada do
século XX —, comparando-os com movimentos aparesritansimilares, ocorridos na
América do Norte. No segundo artigo, “Classificatiles messianismes brésiliens”,

possivel vislumbrar, através da analise que elizacaobre os casos brasileiros, os

' No prefacio deD messianismo no Brasil e no mungablicado em 1965, a autora assinala, contudo,
que o trabalho resultava “de pesquisas e leiturageplizava desde 1948” (1977a, p. XXIII).

2, Conforme assinalamos no capitulo 1, a tese oderpar Roger Bastide, foi defendida na 62 Secdo da
Ecole Pratique des Hautes Etudes. A banca era cienpor Gabriel Le Bras e Claude Lévi-Strauss. O
trabalho foi publicado em francés no Brasil em 1957

® A resenha foi publicada na reviskachives de Sociologie des Religipnsie constituia o veiculo mais
importante para a divulgagdo de pesquisas e reflesénlizadas no dominio da Sociologia da Religéio
Franca.

* Trata-se do artigo “Miracles au Brésil”, publicagim 1956.
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elementos basicos da sintese posterior que fabee so fenbmeno messianico no

mundo.

Assim, partindo do movimento do Contestado, osdestule Maria Isaura sobre
0 messianismo evoluiram para um escopo mais amplandlise, abrangendo os
movimentos primitivos (do oeste norte-americano;icAf Melanésia e Brasil) e os
movimentos messianicos na civilizacédo ocidentaMimentos feudais, do século XIX e
movimentos rasticos brasileiros). Elhmessianismo no Brasil e no mungablicado
em 1965, a autora propde uma classificacdo dosmaoios messianicos enquanto
categoria socioldgica, discriminando seus tipogrdiiciados. Maria Isaura faz um
amplo levantamento dos estudos etnolégicos e isrproduzidos sobre os
movimentos messianicos, combinando a andlise a&ritle fontes secundérias a
observacéo direta, através do trabalho de campaaeli® em Santa Brigida sobre o lider

religioso que comandava parte do povdado

O volume e a analise cuidadosa dos casos cotegaa@smessianismo no Brasil
e no mundp a sistematizacdo efetuada e o pioneirismo do geefosociologico
contribuem para fazer de Maria Isaura a maior aade mundial na questdo. Henri
Desroche, que poderia com ela confrontar-se, remenbua primazia (Negréo, 1999, p.
177).

O presente capitulo tem por objetivo analisar tisdes de Maria Isaura sobre o
messianismo, concentrando-se nas reflexées desaaokemO messianismo no Brasil
e no mundpque constitui a obra mais importante da autobpaesa tematica. Através da
andlise dos movimentos que ela efetua, procuraresuarecer aspectos significativos
do seu pensamento no que se refere, de um ladiscéigho das sociedades rusticas, e
de outro, a sua concepcao particular de abordageinl&yica, de maneira mais geral.
O capitulo encontra-se dividido em sete partes. rilngra procura recuperar as
interpretacfes em torno do messianismo até a démd60 no Brasil. As partes
seguintes seguem, aproximadamente, a argumentasgowlvida pela autora e
messianismo no Brasil e no mungoocurando identificar as principais questdesspie

depreendem de sua analise. Assim, na segundaveaei®os de que maneira a autora

®> No prefacio do livro, Maria Isaura agradece a &hale Azevedo, que “proporcionou a experiéncia
inestimavel de viver numa comunidade messianicsilbiia, no interior da Bahia, de que resultou uma
vivéncia do problema raramente alcancada” (197.78Xgl).

155



descreve, de maneira mais ampla, a evolucdo doslosstem torno da temadatica,
definindo algumas categorias centrais para a sadisan A terceira parte tem por
objetivo esclarecer o ponto de vista privilegiadelap sociéloga no estudo dos
fendbmenos. As partes quatro e cinco se concentespectivamente, na analise dos
casos de messianismo encontrados entre as popaulpgdstivas e dos movimentos
messianicos ocidentais, para explicitarmos, naepgtte se segue, a tipologia de
movimentos elaborada por Maria Isaura. Em seg@gaminaremos 0s movimentos
brasileiros, procurando identificar de que mans&@&nquadram no quadro estabelecido
pela autora. A Ultima parte procura resumir algum@ssideracdes de ordem tedrica
elaboradas pela sociologa no estudo dos movimemégsianicos, procurando perceber
as singularidades de seu pensamento.

Interpretagdes acerca dos movimentos messianicosalsileiros

As primeiras versdes sobre os movimentos messgirigdam elaboradas por
jornalistas, literatos, militares, agentes gover@ias e religiosos, sendo marcadas por
um forte preconceito em relacdo as crencas e atssgilescritos, resultando, muitas
vezes, numa visdo distorcida dos fatos relatadoentados por valores e sentimentos

tradicionais, 0s movimentos sao vistos como irrsidades e arcaismos.

Até a década de 1950, as explicacdes dadas pdtwesgobre a emergéncia do
fenbmeno messianico tendem a enfatizar os fataogsiboldgicos. Pautando-se pelas
teorias raciais da época, as interpretacfes post@aexisténcia de um vinculo
indissoluvel entre a condicdo sertaneja e o mestioi O messianismo se explicaria,
desse modo, pelo fanatismo ou por epidemias memkaisparte de populacdes
psicologicamente instaveis devido & mesticdgemguns fatores reforcariam a
predisposi¢cdo ao temperamento mistico, como onsaiéo, a pobreza, a ignorancia.

Dessa forma, o messianismo é explicado a particatraste entre a civilizagcdo do

® O trabalho de Nina Rodrigues intitulado “As colietades anormais” (1939) constitui um exemplo
dessa visao.
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interior e a civilizacdo do litoral, sendo vistono® uma reacao a interferéncia desta

sobre aquela. Nesta linha pode ser citado prinoipade Euclides da Cunha.

Alba Zaluar chama a atencao, dessa forma, paralscho que caracteriza essas
versbes. Com efeito, “os participantes dos moviowent..) aparecem, na versao
negativa, como loucos, sanguinarios, bandidos péatifabs e, na visao positiva, como
ingénuos, pacificos, misticos ou catélicos ortodoRtas duas versoes, trata-se de criar
simbolos e signos da alteridade” (1986, p. 146)pAsicao litoral-sertdo, elaborada nas
primeiras representacdes acerca dos movimentosamiess, teriam como resultado a
construcdo de um “outro”, barbaro, atrasado e imreansivel, excluido do projeto
hegemonico da elite nacional. “Estes grupos sulpalée estdo presentes no campo
politico enquanto massa amorfa, seguidores passvignorantes sertanejos (...).
Qualquer demonstracdo de vontade propria e aut@némaiolentamente rechagada ou
negada” (ibid., p. 147).

As décadas de 1950 e 1960 sdo marcadas pela ewiergéo cenario
internacional, de um conjunto de estudos visandumster a uma ampla revisdo
comparativa os movimentos religiosos étnicos e faoesl, impulsionando, no Brasil, 0
surgimento de interpretagcfes baseadas em uma grapsocioldgica. Assiste-se,
durante esse periodo, a eclosdo de uma série lmhima que partem de condicbes
sociais especificas ao sertdo brasileiro para samalmovimentos como o0s do

Contestado, Juazeiro e Canudos.

Nesse sentido, Giumbelli chama a atencdo para @ dat que os estudos
elaborados a partir dos anos 1950 “pretendem innigdem relacdo a determinado
conjunto de textos anteriores, uma ruptura marcséi@ pela apresentacdo de uma
perspectiva distinta de analise, seja pela créigaestionamento de fontes de dados até
entdo utilizadas” (1997, p. 1).

" Em 1957 e 1958 foram publicados os nimeros 4 a EwstaArchives de Sociologie des Religipns
inteiramente dedicados aos “messianismos”; datarh98® oSymposiunda Universidade de Chicago
(que produziu a coletanddlilennial dream in action organizada por Sylvia Thrupp) e o volume
Religions du Salutdos “Annales du Centre d’Etudes des Religions” ldstituto de Sociologia da
Universidade de Bruxelas. Entre 1957 e 1961 forambligados: “Micromillenarisme et
communautarisme utopique”, de Henri Desro¢tranitive rebels de Eric Hobsbawnifhe trumpet shall
sound de Peter WorsleyMovimenti religiosi di liberta e di salvezza deipmti oprressj de Vittorio
Lanternari;Chiliasmus und Nativismugle Mihlmann, “Méssianisme et développement écamoamet
social”, de Roger Bastide (Pompa, 1998, p. 15).
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Na parte final de seu trabalho sobre o moviment&dotestado, Maria Isaura
(1957a) procura, dessa forma, refutar as diferetgasativas de explicagbes dos
movimentos messianicos no BrisilOs trabalhos da autora sobre a tematica
contribuem, de fato, para uma ampliacdo de perspsctReunindo os fenémenos até
entdo rotulados de misticismo ou fanatismo na oai@gde “messianismos”, ela
desautoriza as interpretacbes que procuravamzacas surtos messianicos sertanejos
no quadro de uma patologia social desviante. Gieasdo os movimentos de acordo
com os tipos de sociedade nos quais sdo engendrselos estudos reposicionam o

fendbmeno numa légica social.

E possivel, contudo, identificar vertentes tedridagintas nas interpretacdes
socioldgicas. As obras de Faco (1963) e de Vinagdeiroz (1965), vinculadas a
nogao de consciéncia de classe, concebem o meass@ardgomo uma modalidade
arcaica ou preé-politica de revolucdo social. Apdeeee em uma concepg¢ao marxista,
identificam a estrutura econdmica das sociedadesoca base material, da qual a
religiosidade camponesa seria a “cobertura idecddgiou “falsa consciéncia”.
Reconhecendo a influéncia é&eimitive rebels de Hobsbawn (1959) €he trumpet
shall sound(1957), de Peter Worsley, ambos os autores teradgar 0s movimentos
como o produto de tensdes entre classes sociagur@s messianicos sao associados a
questao da terra no Brasil, sendo interpretadoa@voltas camponesas a crescente
monopolizacdo das terras e ao processo de expdEsaodecorrente. Para Zaluar
(1986), as obras de cunho marxista retomam a dpm8toral-sertdo, que se transforma

nos bindbmios dominante/dominado, opressor/oprimido.

Duglas Teixeira Monteiro, professor da USP de 1858978, forneceu uma
contribuicdo importante para os estudos sobre ciam@smo no Brasil. Em sua tese de
doutorado, intitulad®s errantes do novo séculdefendida em 1973, o autor procura
compreender a ideologia religiosa dos camponeseSotibestado, concebendo-a néao

A autora se opde ao argumento biolégico, que afimferioridade fisica ou mental do mestico; ao

argumento patoldgico, que classifica tais movimerdomo fenémenos de loucura coletiva; a tese do
“choque cultural” entre populagfes civilizadas dordl e as atrasadas do interior; a determinagio d
fatores sociolégicos, sem que até entdo se tivgssduzido um estudo da organizagdo social
caracteristica do local onde o movimento foi defidg.

° A carreira do socidlogo é interrompida com umitr@gcidente ocorrido em 1978.
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como um epifenébmeno superestrutural ligada a bagerial, mas como um universo

semantico por meio do qual o mundo material adcpeirgidd®.

Apds mapear as principais interpretagdes acercandgasnentos messianicos no
Brasil até a década de 1960, nos concentraremassegbes que se seguem, na
argumentacao desenvolvida por Maria Isaura@emessianismo no Brasil e no mundo
que sintetiza, com efeito, as conclusdes geraisiea a autora chegou através dos

diversos estudos efetuados anteriormente.

A tese de livre-docéncia da autora, intituldtiavimentos messianicos: tentativa
de classificacdo socioldgicapresentada em 1962, constitui uma primeira gedsa
livro, publicado inicialmente em 1965. Em 19€5messianismo no Brasil e no mundo
ganhou o prémio Jabuti para a melhor obra em Giérfsociais. Uma segunda edicéo
revista e aumentada foi publicada em 1977. Tratéassbra de Maria Isaura que obteve
maior repercussao internacional, tendo sido traldupara o francés, para o espanhol e
para o italiand".

O livro se articula em trés partes. A primeira didagda a descricdo e a andlise
dos movimentos messianicos entre povos primitidesum lado, e dos movimentos
medievais e alguns outros ocorridos no século XdXimilizacdo ocidental. A partir do
estudo dos casos cotejados na primeira parte, N&aiaa elabora uma tipologia dos
movimentos messianicos. Na segunda parte do IMasia Isaura se debruca sobre os
movimentos messianicos brasileiros, analisando, pgimeiro lugar, os casos de
messianismo indigena e, em seguida, os de mess@nisstico, procurando enquadra-
los na classificacdo estabelecida. Na terceiraepantitulada “Reflexdes teoricas
finais”, a autora procura sistematizar de formatrabs a andlise dos casos descritos,
esclarecendo o significado preciso de diversagjodass sociologicas encontradas ao
longo da andlise. Ressaltam dessa analise os tsiggslares que caracterizam o

pensamento da autora, perpassando as diversagsadtordadas em sua obra.

1% Maria Isaura publica alguns artigos (1978b, 197B®79c) sobre a obra do autor (que também
mantinha contato proximo com Bastide).

' Réforme et révolution dans les societés traditilese histoire et ethnologie des mouvements
messianiquedParis, Anthropos, 1968listoria y etnologia de los movimientos mesianidéxico: Siglo
XXI, 1969; Riforma e rivoluzione nelle societa tradizionaiélao: Jaca, 1970.
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A evolucédo dos estudos sobre os movimentos messiasi definicdo das categorias-

chave

Na introducédo d® messianismo no Brasil e no muniaria Isaura examina as
diferentes orientagbes tomadas pelo estudo dosnmeows messianicos. Ela assinala
gue os fendmenos classificados sob essa denomif@gdo, inicialmente, objeto de
discussbes de cunho teologico, que visavam, salaretlistinguir os verdadeiros dos
falsos messias. Com o desenvolvimento dos estuidtdribos, o objetivo principal
passa a ser o estabelecimento de uma definicaa cepapreender os aspectos mais

gerais do fenémeno.

Maria Isaura chama a atencdo para a definicdo dsiaseproposta por Max
Weber e Paul Alphandéfi que acentua o seu carater essencialmente cademat
ressaltando “suas qualidades pessoais extraom@sngmiovadas por meio de faculdades
magicas ou estaticas, lhe dédo autoridade (...)imAssge gracas ao seu dom pessoal
apenas, colocando-se fora ou acima da hierarguisi&stica ou civil existente,
desautorizando-a ou subvertendo-a, a ruptura denmoestabelecida podendo ser breve

ou de longa duracdo” (1977a, p. 27).

Maria Isaura destaca, no entanto, que a transf@wn@g mundo ndo se opera de
forma mecanica, pela mera aparicdo do lider. Optasledevem cumprir as suas

ordend®.

O messianismo se afirma, pois, como uma forcagasd& nd4o como uma crencga passiva e
inerte de resignacao e conformismo: diante do éeplet das injusticas, o dever do homem
€ trabalhar para sana-las, pois sua € a respddadeilpelas condicdes do mundo. (...)

1240 messias é alguém enviado por uma divindade parar a vitéria do Bem sobre o Mal, ou para

corrigir a imperfeicdo do mundo, permitindo o adweetio Paraiso Terrestre, tratando-se pois de wn lid
religioso e social. O lider tem tal status ndo pergossui uma posi¢do dentro da ordem estabelexida,
sim porque suas qualidades pessoais extraordingrasadas por meio de faculdades magicas ou
estaticas, Ihe dao autoridade” (1977a, p. 27).

13 Maria Isaura assinala que, para Weber, o lidésmatico tem, com efeito, maior probabilidade de
surgir nas religides ativas e dinamicas.
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Estes objetivos, que sdo politicos, sociais, ecoeds(...), devem sempre ser, no entanto,
religiosamente alcancados, isto é, por meio daisitespeciais que um enviado divino
revela aos homens (ibid., p. 29).

Assim, na medida em que aponta para a possibilidadeelhorias futuras, o
messianismo leva 0s homens a se congregarem pasageor, por meio da acdo, os
beneficios que almejam. “A caracteristica princidak grupos assim formados € a
atividade” (ibid., p. 37).

Além de definir o personagem messianico, os autges estudavam o
fendbmeno se preocupavam em delimitar o que seseudReino. Maria Isaura ressalta
gue o reino messianico é visto comumente como wwa era da humanidade, em que
os homens encontrariam a felicidade perfeita. é&&@ais, a realizacdo do céu na terra”.
Ela observa ainda que “0 Reino Messianico € em gemareino futuro,espera-seor
ele” (ibid., p. 30). Sua realizacéo é acelerada peVidade dos adeptos. A configuracédo
sob a qual é concebido varia de acordo com o grApautora assinala, citando
Desroche, que os conceitos de messias e de reisgianEeo pressupdem uma
associacao estreita entre fatores religiosos eefatsociais, entre valores terrestres e
valores celestes. Ela observa ainda que as prosnessssianicas se caracterizam pelo
fato de ndo destinarem salvacéo a individuos, esioletividades.

Maria Isaura chama a atencdo para a confusédo lestalae nos estudos
sociolégicos em relacdo ao significado do termo ssies” e “messianismo”. A
socibloga propde, entdo, reservar exclusivamenassmnismo” para nhomear a fase de
espera messianica. Desse modo, movimento messidpit@ a atividade de uma
coletividade obedecendo as ordens de um enviadwodivo messias — com o objetivo
de instalar a felicidade terrestre. A distincaonpt esclarecer a questéo enfatizada no

seu estudo. Com efeito,

messianismo (doutrina) e messias (o lider), nomréssarao apenas na medida em que
servirdo para esclarecer certos aspectos do motommessianico. A abordagem através da
doutrina seria teoldgica, a segunda, soOcio-psiccddgNosso objetivo é a andlise de
movimentos messianicos, isto €, de grupos em agddotem vista um determinado
objetivo, que € o de instalar o paraiso na tewafras palavras, que € o de transformar o
mundo em que vivem (ibid., p. 46).

161



Maria Isaura assinala que o desenvolvimento daofintogia Social contribuiu
para modificar a abordagem dos movimentos messgniCom efeito, as pesquisas
etnoldgicas revelaram a existéncia de crencassemagens messianicos em populacdes
primitivas, estendendo a denominacao para fenomgumesao pertenciam ao passado
da religido cristd. “Nao se tratava mais de idamatifou de definir a figura ou o reino
messianicos em si mesmos, ou de historiar seu @pereto dentro desta ou daquela
corrente religiosa; era preciso também analisavgvétpersonagens que estavam sendo
encontrados em areas culturais diferentes paralidesg@ a definicdo ja construida
poderia abrangé-los” (ibid., p. 32). Maria Isach@ama a atencdo para o fato de que os

novos estudos se diferenciavam, dessa forma, peode analisar “realidades vivas”

(id.).

A multiplicacdo dos movimentos messianicos em apegmitivas, como uma
reacdo ao colonialismo, colocou aos governos ca®ne as missdes religiosas
problemas de ordem pratica, favorecendo a constrdgdima nova perspectiva. “Urgia
se pesquisassem as condi¢bes sociais em que oc@m@wves de uma perspectiva
sécio-econdémica dinadmica, e ndo apenas de umasanditorico-religiosa. (...) E
preciso conhecer como se transforma o mito, detlatem fator de acéo, a fim de

prevenir, eliminar ou quica incrementar os movirergue produz” (ibid., pp. 37-38).

Comparacéao e classificacdo dos movimentos messiasc

Maria Isaura assinala que a maior parte dos estadosnuou, no entanto,
seguindo uma abordagem monografica, concentrandensecasos especificos de
messianismo. Além disso, seguiam sempre 0 objetesrahegar a um ou a poucos
fatores causais, que permitiiam desvendar o mewenide desencadeamento. A
soci6loga reconhece que a abordagem monograficatitonum primeiro passo
necessario para o estudo dos movimentos messiaroogecendo material para
desenvolvimentos posteriores. Com efeito, a pairum determinado nimero de
monografias, pode-se realizar um trabalho de @ntBl® entanto, “enquanto nos

mantivermos no ambito da monografia, s6 compreend@s o movimento em seu
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proprio background cultural e ndo ha possibilidate verificar se os tracos que

apresenta sao gerais ou acidentais” (ibid., p. 39).

Assim, para Maria Isaura, 0 acumulo de monograféssa a exigir um segundo

momento de estudo, que € o da sua comparacao.

Nao se trata mais de saber os motivos que levaratarminados individuos, ou
determinados grupos sdcio-culturais, a embarcar morimento messianico; agora vai-se
verificar se apresentam peculiaridades tais que qahl forma um caso particular,
diferente de todos o0s outros, ou se existem tramwdEogos suficientes para uma
sistematizacéo (id.).

O problema era escolher que tragos seriam utilzado comparagdo. Para a
socibloga, as tentativas realizadas se caractenzam geral pela arbitrariedade da
escolha, que decorria das preferéncias do autwdipede uma imposicao da realidade.
Maria Isaura rejeita a abordagem cultural, escallpidr tais empresas, considerando-a

inadequada.

E que culturas e civilizagdes sdo “Gnicas”, no igdentle possuirem seu proprio estilo.
Dentro delas, os costumes, os ideais, a técnicapraticas mais diversas possuem
fisionomia especial, derivada do contexto a quéepeem; sdo partes de um todo em que
estdo integradas. Cada cultura ou civilizacdo pemdtetar tracos culturais de culturas ou
civilizacdes vizinhas, sem perder sua prépria pextitade e sem chegar nunca a igualdade
com a civilizacao copiada. A constatacdo destenfiemd foi patenteada com a descoberta
do principio de reinterpretacdo: ao englobar umocteultural alheio, é este reinterpretado
em termos da cultura que o adota, sofrendo entdnsfarmacdes que o tornam
concomitante com esta (ibid., p. 40).

A autora chama a atencao para o fato de que nul#ssificacdes isolam tracos
especificos dos movimentos messianicos para ostée classificacdo. No entanto, um
movimento messianico assume determinadas caraici&sigde acordo com a cultura ou
civilizacdo em que surge. Assim, “os tracos ndo $éntido em si mesmos, mas dentro
do contexto cultural em que funcionam, e cada sbmteultural éunicd’ (id.). Maria
Isaura segue a premissa de Marcel Mauss segundal aaqunidade do todo assume
importancia maior do que cada uma das partes. §&mada, por outro lado, que

“classificar € procurar os tracesnstantesapresentados pelos fendmenos sociais a fim
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de se estabelecerem categorias” (ibid., p. 41)inAssla opde a diversidade dos tracos
culturais a identidade da estrutura e da funcéejlggiando esta Ultima abordagem
como base para a realizagdo de classificagbesaNgaura esclarece, portanto, que
investigara “identidades de estruturas e de fungqiEe menos em seus caracteres mais
gerais, entre uma multiplicidade de casos concréigy®ersos no espaco e no tempo”
(id.), com o objetivo de pesquisar a possibilidate discriminar os movimentos
messianicos em diferentes “classes, géneros e iesphéindependentemente da

sociedade a que pertencam.

Maria Isaura distingue o0s termos estrutura e orggdo, apoiando-se nas

definicbes estabelecidas por Radcliffe Brown:

a estrutura social é o arranjo em que estao difessandividuos ou grupos no interior das
sociedades, ocupando posicfes diversas, todasétdeionadas. Desse modo, a estrutura
social é a rede de posicdes e relagdes sociaisoiuie o espaco interno de um grupo social
ou de uma sociedade. O termo organizacdo estétaskate correlacionado com o de
estrutura, mas ndo podem ser tidos como sindnirmpguanto, ao lidarmos com as
estruturas, estamos diante de espécies de esquamamssarmos para a organizacao
incluimos nos esquemas as atividades dos individua®s grupos, modeladas por padrdes
de comportamento e obrigadas a se adequarem tastespadrdes, quanto umas as outras
(ibid., p. 43).

Assim, a estrutura é o nivel mais profundo, quetswe através do estudo dos
padrbes de comportamentos efetivos, pois nos mavalposicao social dos individuos.
A organizacado diz respeito, portanto, aos padréesngportamentos, e pode ser mais

bem compreendida uma vez esclarecida a armac¢ad sotique se apoia.

Maria Isaura se distingue, no entanto, de Raddiffavn, afirmando que, no
nivel da organizagdo, ndo sdo encontradas apestasnas de papéis sociais. Com
efeito, nele se incluem também as atividades deithubs e grupos, que tendem para

um estado de equilibrio ou de conflito. Para Mes@aura,

todo o esforco de integracdo e diferenciacdo dagpoaentes de um grupo social ou de
uma sociedade global, de que resulta a configuragpecifica deles, é alcancada por
intermédio das atividades organizatorias, se dedegvdo de acordo com os esquemas das
posicdes sociais e sob a égide dos padrées de camento. Sociedades e grupos sociais
sdo, entdo, construidos de conjuntos de estrutuaganizacfes peculiares — familiares,
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econdmicas, religiosas, politicas, etc. Se quiserommsiderar a rede total de posicdes e
relacdes sociais que, em seu emaranhado, formastriguea, a tarefa ndo s6 sera por
demais ardua, dada a quantidade de elementos c@legemos contar, como dificilmente
se chegara a fisionomia real das sociedades erdpsgy(ibid., p. 44).

Ela chama a atencédo, no entanto, para o fato desquopre existe uma
configuracdo que se impde como a mais importanteienciando as demais de trés
maneiras. “A influéncia mais visivel € ao nivel ¢@glrdes de comportamento, que se
modelam sobre o padrao social significativo. TamBgmercebida através do exame dos
sistemas de rela¢cdes que marcam aos individuoso®wgrapos sua posicdo social.
Finalmente, qualquer alteragdo nesse sistema @eoded modifica totalmente a
configuracdo grupal total” (id.). Os diferentes mpa e individuos dentro de uma
sociedade podem ocupar diversas posi¢cdes a0 mesnpm,t mas o que define, em
dltima instancia, a posicao que ocupam é um sistspacial de relacbes que assim se

verifica como o0 mais importante.

Nao é, pois, pela comparagdo entre os varios sstelm relacdes que descobrimos qual o
mais relevante; é pelo papel que desempenha nizéggo dos individuos e grupos dentro
da sociedade global. Quando o individuo é caraetéo pela sua posi¢cdo de chefe de
familia, pelas suas relacBes de parentesco, indep@mente de suas outras posicdes, este
sistema de relacgdes é considerado significativ. (id

Assim, Maria Isaura ressalta que “0s grupos mes®ifnsdo internamente
estruturados e organizados; mas pertencem a sdegedae também tém sua estrutura e
organizacao internas e, dentro delas, ocupam detmlas posicdes, para com elas
manter determinadas relagbes” (id.). A autora pagcdesse modo, verificar se 0s
movimentos messianicos sdo, do ponto de vistatesitusemelhantes ou divergentes,
tanto em sua propria constituicdo, quanto na doigib das sociedades em que tém
origem. Ela chama a atencdo para a importanciae dmalisar a funcdo que o grupo
messianico exerce em relacdo a estrutura e orgaioizias sociedades globais as quais
se vincula, esclarecendo que o termo fungdo serado “no sentido de tarefa que esta
sendo cumprida, de papel que esta sendo desempenuleaekercicio de atividades com

determinado objetivo” (ibid., p. 45). A autora &af&t que esse objetivo ndo é
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necessariamente a continuidade da estrutura egdaipacdo, podendo referir-se a sua

modificacdo. Assim, a analise de Maria Isaura difkr uma abordagem funcionalista.

Movimentos messianicos primitivos

Descrevendo movimentos messianicos em trés arststas do mundo — entre
tribos do Oeste americano; no Congo e na Afric&doe na Melanésia — Maria Isaura
assinala que a diversidade de periodos historemodientes geogréficos, culturas e
situacOes sociais em que se produziram, levarantosnpesquisadores a questionar a
existéncia de parametros que permitissem real@auparacdes. Ela chama a atencéo,
no entanto, para um ponto basico comum a todosoegmantos. Com efeito, a forma
assumida é sempre a mesma, seja qual for a cdibupgvo ou o tipo de relacdes que
mantém com os ocidentils O ritmo seguido pelos movimentos, as fases que

atravessam, sdo também iguais em todas as comasidatidads

O terceiro aspecto analogo aos movimentos des&itosituacdo social em que
surgem. Maria Isaura esclarece que eles se enquadon efeito, no que Balandier
denominou “situag&o colonial”, caracterizada pekerpenetracdo de duas sociedades
estruturadas internamente de maneira diferente ee pgissam a constituir uma so

sociedade global.

14 “Um personagem que a si mesmo atribui, ou a quEmagibuidos caracteres sobrenaturais, ou pelo
menos excepcionais, aparece pregando a chegada neindo novo, no qual sera restaurado o modo de
vida antigo (caso americano), ou em que gozaramtgos dos bens dos brancos (caso melanésio), ou
em que passardo a reinar sobre a terra (casorafyjggara 0 que serd necessario adotar determinadas
praticas religiosas, econdmicas e sociais, magqugualquer modo so tera lugar depois de anigulado
os brancos por uma catastrofe. Este lider redntmera de si um grupo de que ocupa o apice; abaxo d
sua posigdo maxima estd um conjunto de apostolatediscipulos, ou de conselheiros, que serve de
intermediario entre 0 messias e os adeptos (esfesados, pois, numa camada inferior). E é pela
vontade do chefe que um adepto € elevado a pasied@neira. Além disso, o messias domina todos os
adeptos, comandando em todos os setores socifis7€1pp. 81-82).

' “Forma-se, primeiramente, o mito messianico coemehtos tanto da cultura nativa quanto da
ocidental, além de outros novos, peculiares agitugue se criou; é a fase elgpera messianicad/em
depois a fase da tentativa de realizacdo do paeisstre prometida pelo mito e anunciada pelcsiags
gue emerge como figura carismatica, profetizandsgeridade material, melhoria social, salvacéo, e é
seguida da organizacdo dos adeptos num grupo oimotlo, cujas atividades visam a criar o mundo
perfeito. Ao insucesso da empresa pode seguir-sa fase deespera em que o mito as vezes é
reformulado e readaptado, a fim de ndo dar magr lagiecepcdes; enfim, o aparecimento de novaafigur
messianica desencadeia outro movimento” (197 7&2)p.
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Temos de um lado as comunidades primitivas, basaada sistema de parentesco, auto-
suficientes do ponto de vista econdmico, num rtiéehico rudimentar, e em que todos os
setores sdcio-culturais se interpenetram; de datto, a sociedade ocidental, baseada num
sistema econdmico altamente complexo que desigrestnatura social a distribuicdo dos
individuos; internamente extremamente diferenciadatodos os setores sdcio-culturais
que, divididos, se harmonizam pela complementaeidadunda da grande divisdo do
trabalho; dotada de poderosa aparelhagem técniaagsponder as necessidades materiais
da vida (ibid., p. 82).

O desnivel entre as duas sociedades, do pontcstietecnico, possibilitou que
uma minoria branca exercesse a dominacao sobra taajpria étnica, impondo-lhes
padroes de vida que nao se originaram espontaneantata. Com efeito, as
comunidades primitivas eram todas do mesmo tipastdaindo grupos fechados sobre
si mesmos. Quando se relacionavam umas com assotriatavam-se em nivel de
igualdade. Tal situacao é destruida pelo contato @® brancos. A estrutura igualitaria
em que se inseriam € transformada numa estruttratisada, na qual os brancos
ocupam a camada superior. As comunidades primippzgsam de uma situagdo de
autarquia a camadas desvalorizadas numa sociedadplexa de tipo capitalista,
regida, pois, por relacdes sociais basicas de ordistinta, dominadas pela

impessoalidade.

Assim, a instalacdo de uma situagdo colonial focgaunidades nativas
independentes a entrarem em relagdes de dominabaacdsacdo com uma sociedade
branca colocada em nivel superior, implicando, mielado, na perda da possibilidade
de criarem ou de seguirem seus proprios padroemigortamento e, de outro, na
obrigagcédo de seguirem padrbes de comportamentalfados dentro de uma estrutura
social inteiramente diversa, resultando numa Sitoiade perda da autonomia a mais

fundamental.

Maria Isaura ressalta, no entanto, que, se espestas produzem geralmente
reacdes de tipo religioso, ndo desencadeiam sempw@mentos messianicos. Com
efeito, o fator necessario para a sua ocorréncamstituido por um determinado tipo de
crencas. “Em primeiro lugar, a religido tem aguglalidade a que se referira j& Max
Weber: é voltada para as atividades praticas endest a ajudar o homem a melhorar e

compreender o mundo em que vive. Em segundo loganovimentos ocorrem quando
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nos mitos nativos ha elementos favoraveis” (ilpg.,84-85). Maria Isaura observa que
a figura especifica de um herdi ndo é necessarguearece imprescindivel é o tema

do retorno ou da ressurreigao.

7

Outro ponto convergente nesses movimentos € a ménea social dos
membros. Trata-se de grupos sociais baseados pratmoente em sistemas de
parentesco, que constituem os principais elematgazrdenacdo do grupo, permitindo
ao individuo conhecer sua localizacdo social. Tamls® caracterizam por uma
economia de subsisténcia, em que a producdo évaetente reduzida e destinada
basicamente ao consumo do grupo, sendo as tégacasua obtencdo rudimentares.
Além disso, os diferentes setores da vida soctabgsouco diversificados entre si e as

praticas religiosas permeiam a todos, constitujaite integrante del&s

A autora assinala que o contato com o0 mundo o@tltraz ao grupo nativo uma
série de modificacdes, criando novas categoriag/ithdhis, abalando as posi¢cdes
sociais tradicionais e pondo em questdo a antigaalm® os antigos cultos. O
movimento messianico fornece, dessa forma, um eoguadramento aqueles que se
destacaram da antiga vida tribal e que n&o lograsamntegrar a vida ocidental.
“Renovando a estrutura e a organizagao sociaimageo movimento possibilita uma
reintegracdo de camadas ou de individuos que sentam deslocados e pouco
favorecidos” (ibid., p. 89). Maria Isaura ressajize “a renovacdo forcosamente se
traduz em nova estrutura, cujas diferentes padt® erganizadas entre si por novas
regras de comportamento baseadas em novos val(ags'Com efeito, a organizagao
interior do grupo ndo é mais a mesma de antigamEntguanto o grupo anterior tinha

por base um sistema de parentesco, o novo gruppdetrase um sistema religioso.

Maria Isaura observa que €, porém, com relacdouérasocomunidades do

mesmo tipo, tribos, clas, aldeias, que o movimeméssianico desempenha seu papel

' Maria Isaura se opde a determinados autores qusidesam a origem dos componentes dos
movimentos messianicos como tipicamente rural. BErado se trata “de ruralismo ou de urbanizagéo,
terminologia que pode dar lugar a confus6es, jalgueidades fornecendo contingente numeroso aos
movimentos messianicos; trata-se, isso sim, dernoaianenorocidentalizacdadas relagfes sociais, da
maior ou menor difuséo de um tipo de estruturaaaiifierente daquele que conheciam os nativos €que
peculiar ao ocidente” (1977a, pp. 86-87). Assiminoéviduos que formam os movimentos messianicos
podem provir seja do campo, seja da cidade, ma@® ssmpre elementos que ainda se regem pelos
padrées de comportamento de uma sociedade baseaistama de parentesco e alimentada por uma
economia de subsisténcia.
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integrativo e reorganizatdério mais importante. Assi‘partindo de comunidades
independentes e até hostis entre si, 0 movimenita as disputas em nome de uma
nova organizagao que supera as dissensodes” (bi8Q). Nesse sentido, constitui um
fator aglutinador, unindo todas as comunidades wongrupo. Ela observa que a
reorganizacao da vida nativa, desse ponto de gistda em termos sociais mais amplos
do que a vida tribal. Os lagos de parentesco da@gojados pelos lacos de parentesco
religioso. Os movimentos messianicos fornecem uwo giadro estrutural e cultural as

comunidades, diferente daquele em que tinham s@maté entéo.

Além de desempenharem uma funcdo de reorganizagg@omovimentos
messianicos constituem também um fator de mode@dzaMaria Isaura ressalta,
contudo, que “a modernizagao ndo vem do brancaoatieo ele mesmo cria suas novas
instituicées, com os elementos que |he sdo fornegdr uma e outra cultura” (ibid., p.
91). A autora chama a atencdo para o papel do asesgie, “devido a seu carater
sagrado, permite e consagra a mudanca, tornanelgitaria aos olhos da comunidade”

(id.). Ele apresenta-se, desta forma, como um tealindmica social.

Maria Isaura destaca a atitude ambigua, por partgrdpo dominado, com
relacdo ao grupo dominante, em que se combinasa@pubceitacdh Desta forma, o
movimento messianico significa a formacao de unm@eta sociedade, que ndo é mais a
nativa, mas que também néo é a branca ocidengale @do pode ser identificada com
nenhuma das duas. Ela observa, portanto, que, etagdo a sociedade global, o
movimento messianico ndo desempenha nem funcaegdegacao, nem de integragéo,
permanecendo ambiguo. Suas fun¢Bes sdo, ao mesnp, tesubversivas e de

restauracao da autonomia.

A socibloga assinala que o movimento messianicmipereafirmar o poder de

criacao do grupo, diminuido pela acdo da sociedbudml. Assim,

movimento € (...) plenamente o termo que serve @asaEnar um grupo que estd em plena
atividade, e atividade criadora, atividade real.itMembora orientadas por um mito, as
atividades nativas nada témfdgapara mundos imaginarios; constituem organizac&a no

17 «Esta ambigiiidade se manifesta ao nivel tantouttara quanto da organizacdo sociais, pela aceitaca
ou rejeicdo de instrumentos e objetos materiaik peeitacdo ou rejeicdo de comportamentos socio-
culturais” (1977a, p. 94).
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que efetivamente se constréi € que ndo permaneg®sos anseios ou has esperancas
dos individuos que dele participam (ibid., p. 95).

Para Maria Isaura, 0s movimentos messianicos ¢toestj dessa forma,
maneiras dindmicas dos povos primitivos procuraselacionar novos problemas com

gue se defrontam, e ndo mero regresso ao pasdadeskalta que

nao se trata também de respostas passivas a nigaklddes; sdo tentativas criadoras do
povo para reformar suas préprias instituicdes, {para encontro de novas necessidades, ou
para aglientar novas tensdes — isto é, procuramodégstcondicdes de vida diferentes da
antiga (e provenientes da instalacdo de uma siuad® dominacg&o-subordinacéo
antigamente inexistente), alcancar novo equilisoicial (ibid., p. 96).

O movimento messianico permite, portanto, atingirequilibrio no processo de
mudanca rapida que, desencadeada por fatores@genrganizacdo social, € instalada
no universo dos nativos. Maria Isaura ressalta“queguilibrio provém de sua propria

iniciativa, demonstra o pleno exercicio de suatidades criadoras” (id".

Assim, para Maria Isaura, 0 movimento messianiemipvo, encarado muitas
vezes como produto de uma crise econémico-cultseafevela mais como produto de
uma crise estrutural. Com efeito, o ingresso fargagima estrutura global distinta leva
0 grupo nativo a reagir de forma religiosa. Masaura observa que “é desta situacéo
que se origina uma fungdo que forcosamente serégamhbdestina-se a refazer uma
estrutura primitiva que a violéncia abalara; e isgilnlitado, pelo fluir constante do
tempo que tudo transforma, de efetuar a reconstrqg@& pretendia, cria uma nova

estrutura, a estrutura messianica” (ibid., p. 97).

Movimentos messianicos na civilizacéo ocidental

'8 A autora observa que o movimento messianico exédi a diferentes aspectos — desordem religiosa,
desorganizacdo econdmica, aniquilamento culturavidenciando como todos eles estdo intimamente
ligados e dependentes. Ela chama a atencdo, dessa, fpara o fato de que sua fungdo nédo é
reorganizatéria de um s6 dos setores sociais, alsitodo, abrangendo, em primeiro lugar, o sistema
social interno da comunidade; em segundo, as esagé comunidade com suas congéneres; e, por fim,
as relagbes da comunidade com a sociedade global.
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Maria Isaura assinala que, desde os tempos maisdes da Idade Média,
existiram movimentos messianicos ligados a religid@ civilizagdo cristd, dando
origem a seitas que persistiram durante longo gerienquanto outros foram efémeros.
Examinando os estudos sociolégicos que dizem tespes movimentos medievais, ela
distingue duas espécies de movimentos: 0 moviménde “povo paria” no caso da
nacao que perdeu a liberdade politica; e de “carpada” quando ocupa o ponto mais
baixo da escala social e se levanta contra as emdmminantés. Nos dois casos,
forma-se um grupo de reacdo marcado por um graaddede coesédo, reforcado por
um conjunto de obrigacdes e proibicbes. Os doigstige movimentos tém como
objetivo basico reordenar o mundo. Além disso,atamtritmo de desenvolvimento
quanto o esquema geral seguido é sempre o m&sfeoazao pela qual movimentos
politicos ou sociais se apresentam como religiéstssnbém a mesma nos dois casos.
Maria Isaura assinala, com efeito, que a sociedzel#ieval se caracterizava pela falta
de uma diferenciagéo clara dos setores culturars.tdt universo, a ordem social se

confundia com a ordem divina.

Movimentos sécio-religiosos

Os movimentos causados por uma situacdo de “capeit’ estdo ligados a
transformacdes importantes na hierarquia socialumdado, “ao numero anterior de
camadas, que distinguia nobre, burgués e plebaavam adicionadas outras
subdivisbes em cada uma delas, complicando o quesdrotural” (ibid., p. 133). De
outro, “parentesco e tradicdo, apenas, nao sermam para designar aos individuos
sua distribuicdo na hierarquia, diante do aparediondo fator econémico” (id.). Os
principios econdémicos passavam, desse modo, a @gaw@minéncia no conjunto da

sociedade, alterando a hierarquia e os padrBes odgortamento, comandados

9 Maria Isaura retoma os termos utilizados por Weles estudos em que aborda 0os movimentos
messianicos, partindo da situacdo da antiga Israel.

20 ritmo e a forma dos movimentos medievais segugnsso modo, aqueles descritos no caso dos
movimentos messianicos primitivos.

171



anteriormente pelas relacfes familiares. Assins dgitemas diferentes de distribuicdo

dos individuos se chocavam. Maria Isaura chamargab, portanto, para o fato de que

a funcéo deste movimento dizia respeito a estruhiesina da sociedade global, da qual
promovia a subversédo, o que era plenamente alcamgdd organizacéo e pelo significado
do grupo messianico: adeptos do novo Cristo, passas desprivilegiados a constituir a
verdadeira elite e, partilhando dos méritos extimdrios e milagrosos do lider,
colocavam-se muito acima (...) da camada domir(@nte34).

O sacramento de entrada significava que toda a midaue passava a viver de
acordo com leis proprias, distintas das leis tagetstas se encontravam ligadas, no
passado, aos “padrdes familiares e tradicionaisgus santos, que o presente substituira
por padrbes contratuais e econdmicos” (id.). A mutassinala que o movimento
messianico rejeitava as relagcdes modernas, vis@stiaurar as antigas instituicbes do
sistema de parentesco. Assim, ele constituia uragdoecontra as novas relagbes
sociais, que eram impostas pela camada dominaBta. (ima defesa do sistema de
relacdes sociais que entrara em decadéncia, e smortempo uma defesa das classes
inferiores contra imposicdes externas, resguardandiveito de criarem suas proprias
instituicées” (ibid., p. 135).

Maria Isaura ressalta que, embora impelido por deali que julgava ser
inteiramente conforme a tradicdo, 0 grupo messampoopiciava, no entanto, 0
surgimento de novas praticas e comportamentos grdsp considerados criticos para a
coesao interna do grupo. As relacbes entre os sesoselacdes econdmicas e as
relacOes religiosas passaram, com efeito, a setaegor padroes distintos daqueles
vigentes na sociedade global. Assim, para a autramovimento messianico desta

espécie é falsamente conservador. Com efeito,

conscientemente condena as novidades da socielbddé gm transformacéo, e, afirmando
gue visava a reconduzi-la a sua forma do passadeendade criava outras novidades que
oferecia em substituicdo as que condenava. Porlasbu de novidade constituia um
reconhecimento de que era impossivel regressaaissa@o, que o sistema social antigo ndo
era mais viavel nas novas condi¢8es sociais, ealgeedevia tomar o lugar do antigo que
nao se sustentava mais; afirmava, assim, a exiatdaanudanca social (ibid., p. 136).
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Desta forma, o movimento messianico mostra-se, endade, revolucionario.
Sua func¢édo, quanto a estrutura, era nitidamenteessiia, contribuindo para inverter a
hierarquia social existente. Quanto a organizag&gddrdes, sua func¢éo era inovadora,
pois formava em bases novas 0s comportamentosissoBlara Maria Isaura, “a
qualidade revolucionaria dos objetivos € disfargpela proclamacdo de que seguem
um modelo que foram buscar no passado, o que E@sty dadas as fontes de valor da
sociedade” (id.). Ela observa que a revolucao teihda outro sentido. Aproximando-
se da analise que efetua no caso dos movimentogipos, a socidloga assinala que,
visando anular os novos padrdes valorativos qua argpostos a camada inferior pela
superior, 0sS movimentos messianicos surgiam tamigémo uma retomada de
iniciativa por parte das camadas inferiores. El@smas solucionavam os problemas
colocados pela evolucdo social, criando seus padd@ecomportamento diante do
surgimento do fator riqueza. Assim, “a inversadigaarquia social significava também
uma certa retomada de independéncia por parteatd@@das inferiores; a independéncia
gue anteriormente possuiam de recusar as condugasagp consideravam sancionadas
pela tradicdo, reafirmando o propdsito de s6 seguaquelas que realmente tivessem o

selo do passado” (ibid., p. 137).

Movimentos politico-religiosos

Os movimentos causados por uma situacdo de “pava“péorrespondem a
situacOes estruturais bastante distintas, surgiuindo uma sociedade até entéo
autarquica € incorporada por outra, formando umaa remciedade global; ou entdo
guando uma sociedade global se fragmenta em segsngné se tornam autarquicos.
Em ambos os casos, tratava-se de readquirir aidader politica. Estas sociedades
apresentavam a mesma estrutura: rei, suseranobpresn burgueses, plebe. As
ocorréncias politicas que anulavam a autonomiaonachéo alteravam estas divisdes
estruturais. Para Maria Isaura, esta continuidadtutaral é patente quando
comparamos 0 movimento messianico politico-religicem o sdécio-religioso; este
distribui diferentemente individuos e grupos naagspsocial, dando origem a uma nova

estrutura, enquanto nada é modificado no primédielo contrario, a funcdo do
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movimento messianico politico € justamente reforgar liames existentes e néo
substitui-los por outros, visando, dessa formantkor coesdo ao grupo para fazer face
as sociedades consideradas inimigas. O movimenrigora a solidariedade interna
entre os individuos, mas também entre as diferaraesmdas. Maria Isaura ressalta
que nao nos defrontamos, neste caso, com um aspectoiacdo ou de novidade.
Assim, para a autora, o movimento messianico politt antes de mais nada

conservadd?.

Estes movimentos messianicos estdo ligados aoegswx de formacdo de
sociedades globais, que se constituem, de um &gaytir da reunido de fragmentos
distintos e, de outro, através da separacéo emspa&rn que cada qual passa a constituir
uma unidade autbnoma. Para Maria Isaura, tratpestgnto, de duas subcategorias dos
movimentos messianicos, ambas operando a recofistde; uma nacionalidade, mas
utilizando meios opostos. Ela distingue, assim nuovimento messianico segregador e
um movimento messianico integrador. “Em ambos e®gaa funcdo do movimento
messianico é voltar a uma forma que existia antegate e que foi anulada. (...) A
funcéo é nitidamente conservadora e, mais aind@uedora” (ibid., p. 139).

Movimentos associados a processos de anomia

Maria Isaura observa que, baseando-se, em largadaneda analise dos
movimentos primitivos e medievais, em que a crigeat 0 aspecto de mudanca social
interna, a tendéncia dominante nos estudos refata@s movimentos messianicos
relaciona-os a passagem de um tipo de estrutusagp@éro. A autora chama a atencéo,

no entanto, para o fato de que os movimentos nmessganao podem ser considerados

*! Maria Isaura chama a atengéo para o fato de queseenesforco de aumentar a coesdo interna, o
movimento ressalta os aspectos que conferem pedati@ ao grupo. A formacéo da lenda messianica
em torno de figuras herdicas indica, desta forngréter nacionalista do movimento, seja de intggra
seja de segregacgdo. O heroi nacional simbolizadade essencial da comunidade. A lenda se torms, po
fator dindmico no momento em que a nacdo (nagc&neidta como grupo territorial com autonomia
politica) entra em crise de independéncia.

2 Ela também o cataloga como rebelido, pois se woltdra determinada autoridade com a intencdo de
dep6-la e substitui-la por outra mais legitimaue realmente é a sua funcéo.
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como uma reacao exclusivamente contra processosudanca social. Ela demonstra,
com efeito, a existéncia de movimentos messianiomstra estados de anomia,
discordando, nesse ponto, da analise de RogerdBasiue associa as crencas

messianicas ao encontro de dois tipos de sociedguénitiva e a moderna.

Analisando o movimento do Monte Amiata, ocorridolt@ia, no século XIX,

Maria Isaura chama a atencéo, no entanto, pare @éque, enquanto os movimentos
medievais se ligam a uma mudanc¢a que desorgaraméiga estrutura, impondo uma
nova estrutura aos individuos, no caso italiano m@dal mudanca. O movimento do
Monte Amiata parece, antes, remediar um processmomia sociaf. Assim, ele ndo
pode ser considerado nem subversivo e nem revolaem seja do ponto de vista de
sua funcdo, seja do ponto de vista estrutural enizgtorio. Seu papel parece ser,
sobretudo, a reorganizacdo da existéncia camposegando o sistema familiar,
reforcado por seu fundamento religioso. Maria lgaassinala que ele “é também
reformista, pois resulta da constatacdo de quegdosdrom o quadro geral das
instituicbes, h& no entanto desvios e abusos quendser corrigidos” (ibid., p. 142).
Assim, “reorganizador em sua funcdo, é conservadaformista em seu significado
geral” (ibid., p. 143).

Uma tipologia dos movimentos messianicos

Maria Isaura distingue, portanto, 0s movimentos djgem respeito as camadas
internas de uma sociedade global daqueles qudesemeaos problemas de formacé&o

das sociedades globais, esbo¢cando o seguinte quladsificatorio:

8 Maria Isaura segue a definicdo proposta por Dumkhesclarecendo, em nota, que utiliza o termo
anomia “no sentido de perda ou auséncia de norp@Eais e consequliente desorganizagdo, sem que
outras normas novas tenham surgido. Ha desadequai@® os padrdes sociais existentes e o0s
comportamentos, que se desviam totalmente daqguselesque esteja corroborada a existéncia de uma
mudanca social. O processo de anomia se da aoddvetganizacdo social, observando-se quando os
comportamentos sociais ndo seguem mais os padradgidnais que, no entanto, continuam
valorizados” (1977a, p. 143).
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1) movimentos que dizem respeito a formacdo deedades globais e que pretendem
retornar a antiga organizacéo, sendo ora de segregara de integracao;

2) movimentos que dizem respeito a configuracdermat de sociedades globais, ora
reagindo contra processos de mudanca social, aggndd contra processos de anomia, e
distinguindo-se em movimentos revolucionarios e imewtos reformistas;

3) movimentos que dizem respeito ao mesmo tempor@atdo e configuracdo de
sociedades globais (movimentos mistos), pretendansio tempo segmenta-la e subverter
a estrutura hierarquica interna, constituindo mevitas revolucionarios (ibid., pp. 330-
3317

Maria Isaura termina, dessa forma, por refutaisrgido que havia inicialmente
feito entre 0s movimentos primitivos e aqueles sugiram na civilizagdo ocidental.
Com efeito, as duas sociedades se estruturam segusttema de parentesco, que
aparece, no caso da segunda, associado ao sisten@areco. A distingdo entre os dois
tipos de sociedades, que, vista a partir das difase culturais, parecia insuperavel,
perde a importancia quando se passa para outrdoanglabordagem, descobrindo-se
uma semelhanca fundamental. Assim, para a autpractso passar “dos fendbmenos
sociais conscientes (representados pelas dessegeshaulturais evidentes) para o
nivel dos fenbmenos sociais inconscientes (repraden pelas semelhangas
insuspeitadas da estrutura social)” (ibid., p. 148ria Isaura ressalta que esta era a
virtude apontada por Claude Lévi-Strauss a abordagsrutural, permitindo “descer
aos fenbmenos sociais menos visiveis e palpaveisuais, segundo ele, constituem
essencialmente os objetos de estudo da etnologia eociologia” (id.). Tanto a
sociedade primitiva quanto a sociedade medievaleotal apresentam, portanto, do
ponto de vista estrutural, um grau de homogeneidfuke permite considerar 0s
movimentos messianicos nelas encontrados como fam@snda mesma natureza,

formando um Unico género.

Assim, a autora conclui que 0os movimentos mesgariconstituem a maneira
dindmica de grupos estruturados segundo o sistemparentesco resolverem suas
crises estruturais, resultantes seja de problereafrthacéo, seja de problemas de

configuracdo das sociedades globais, ou, como oom&na a existéncia dos

24 Os movimentos de povo-péria encaixam-se na prnuEitegoria; 0s movimentos de camada-paria e o
movimento italiano do Monte Amiata correspondenegusida categoria (0 primeiro reagindo contra um
processo de mudanca social e 0 segundo contra aoegs0 de anomia); 0s movimentos primitivos

enquadram-se na terceira.
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movimentos messianicos primitivos, seja a associag® dois problemas” (ibid., p.
152).

Maria Isaura observa que os movimentos messiangétasionados com a perda
da liberdade politica ocorrem com menor frequéramajparados com a quantidade de
movimentos messianicos ligados aos problemas deceuofiguracdo interna. Ela
conclui, dessa forma, que 0os movimentos messiamionstituem reacéo preferencial

para este ultimo caso:

0S movimentos messianicos sao, pois, predominantemeovimentos que visam a
reforma ou revolucdo social, peculiares a deterdaireociedade, aquela que se estrutura
segundo as relacGes de parentesco. E sdo reacfedomofendmenos internos mais
importantes, o0 da mudanca social e 0 da anomigriMweiro caso, reage contra a perda de
iniciativa dos grupos no que tange a formulacaeedes proprios padrées valorativos e ndo
apenas a transformacgdo que os valores experimenta@n relacdo a mudanca social,
portanto, o que importa € o fendmeno da alienagabbérdade mais fundamental, qual
seja a perda da possibilidade de criagéo de séugvya® modelos de conduta. No segundo
caso, reage contra a decadéncia dos valores. Emsambomunidade € solicitada a exercer
suas faculdades criadoras, seja inventando novi$gm seja reformando os existentes
(ibid., pp. 152-153).

O movimento messianico pode, assim, correspondama desorganizacao
interna, sem que a constituicdo de uma nova esrdéinha enfraquecido a antiga.
Maria Isaura acrescenta que o movimento messiatesempenha efetivamente sua
funcado, promovendo a restauracao, a reforma oucduggio visadas, acarretando, desse
modo, uma transformacéo da sociedade, conformaiphapo lider. “Seu carater ativo,
criador e transformador indica merecer a denommagdmovimento, e a inadequacéao
da caracterizacdo de autistico. E isto porque ogpooentes do grupo ndo se ocupam

somente em ouvir as pregacdes do lider e neladietdibid., p. 157).

Movimentos messianicos brasileiros

Na segunda parte d@ messianismo no Brasil e no muntitaria Isaura analisa

0S movimentos messianicos ocorridos, no Brasikeeatpopulacdo indigena, de um

177



lado, e a populacgéo rastica, de outro. Enfatizasgroontudo, estes ultimos, na medida
em que se ligam de maneira mais estreita a tem@atésente na obra da autora, que
confere proeminéncia aos grupos de sitiantes bnas”. A seguir, resumiremos em

linhas gerais a analise dos movimentos primitiietuados pela autora e, em seguida,

descreveremos as principais caracteristicas dogmeatos rasticos.

Movimentos messianicos em tribos primitivas

Maria Isaura observa que alguns movimentos messisuprimitivos brasileiros
decorrem de uma “situacdo colonial” (como no casordovimentos primitivos fora do
Brasil), enquanto outros ndo. Neste segundo casea@io era inteiramente nativa,
tomando a forma de éxodos para a “Terra sem Matdservados entre os guaranis.
Grupo indigena e grupo de colonizadores se ens@mra&ntdo socialmente no mesmo
nivel, desenvolvendo relacbes de igualdade (e mAdaininacdo-subordinacédo). O
contato resultava em situagbes de anomia no int@a® tribos, contra 0s quais reagiam
0S movimentos, que constituiam uma tentativa déauesyr a antiga estrutura e
organizacao sociais, nhum sentido reformista, oa, seantendo as instituicbes nativas,
mas melhorando-as pela supressdo dos tracos c@ukidenocivos (a doenca, as

novidades tomadas aos brancos).

Maria Isaura assinala, contudo, que néo era quakjtieaacdo de contato que
dava origem aos movimentos. “Era quando os contatesmitentes, mas apreciaveis,
ameacavam a integridade da estrutura e da orgaoizagtas ainda se conservando,
evidenciadas por certa harmonia entre os membroaldia ou da tribo, que os

movimentos tinha lugar” (ibid., p. 335). Neste gamtrescenta a autora, agiam “como

% Analisando os casos ocorridos entre a populaggi@ale a populacéo indigena, Maria Isaura chega a
mesma conclusdo que havia atingido com o examenumsmentos primitivos € 0s movimentos
ocidentais. Para a autora, os dois tipos de mousepmertencem a mesma ordem de fendmenos, nao
havendo raz@o para manter a distingdo inicialmestabelecida, que era de ordem cultural. “O
importante era (...) notar que os movimentos megsid estavam sempre ligados a crises de estr@tura
organizacdo sociais e que sempre 0s encontranasomdos com estruturas regidas pelo sistema de
parentesco” (1977a, p. 131).
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um refor¢co desta harmonia, pelo fortalecimento \thieres sociais e pela restauracao

dos padrbes de comportamentos nativos” (id.).

Os movimentos guaranis mostram, portanto, que ciam@smo também era
desencadeado quando primitivos e brancos encontragano mesmo nivel. As
relacbes de dominacéo-subordinacéo, que implicaperda de autonomia, ndo séo
constatadas nesse caso. “O importante, quandopagagdes estdo no mesmo nivel, é

que haja um processo de anomia decorrente do cdfitat., p. 336).

Maria Isaura chama a atencdo para o fato de qued@ig existéncia de
movimentos primitivos reagindo contra a anomia @ e@ntra a mudanga social (como
€ 0 caso dos movimentos em “situacdo colonial’)mite afirmar a possibilidade de
uma reagao puramente nativa, sem contato de ireigeym brancos, desde que outros
fatores desenvolvam o mesmo processo has tribasl§Qer acidente ou incidente —
desequilibrio ecol6gico provocado por alteracGesné®d ambiente, motivos interiores
a propria estrutura e organizacdes tribais, chogoesoutras tribos — podem causé-los”

(id.).

A autora também aponta para a existéncia, no Brailmovimentos que se
produziram em “situacdo colonial”, além daquelese gndo resultaram do
estabelecimento de relagcdes dominagdo-subordiretgé® brancos e indigenas. Nesse
caso, observa-se o0 mesmo tipo de reacao encomnadatras partes do mundo.

Movimentos messianicos rusticos

Maria Isaura ressalta a importancia dos movimemessianicos ligados a vida
rural do pais, registrados, embora de maneiraulaegdesde o inicio do século XIX. A
autora concentra sua andlise nos casos que aprem®ntlocumentacdo mais farta,

permitindo um exame mais acurdtio

% A autora analisa 0os movimentos da Cidade do Rarfiésrestre, do Reino Encantado (ambos
pernambucanos e de inspiracdo sebastianista, @eemb século XIX, no periodo anterior a Abolicam);

movimento dos Mucker (ocorrido no Rio Grande do, 8uh uma area habitada por colonos alemaes,
também no século XIX); o de Canudos, de JuazewoCdntestado (os trés constituem mobiliza¢des
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A partir da descricdo de um conjunto de casos etogrMaria Isaura resume as
linhas gerais seguidas pelos movimentos messianidetcos. Todos 0s casos
estudados se assemelham em forma e em ritmo, clamolr com a caracterizagéo a
que a autora havia chegado dos movimentos messsadie um modo gefdl Um
conjunto de normas comanda o comportamento dosa]apue sdo distribuidos de
acordo com determinadas posi¢cdes sociais. Ela claaatancdo, desse modo, para o
fato de que “os grupos ndo estdo abandonados depwedo e efervescéncia afetiva,
conforme quiseram fazer crer muitos dos autoresllugse dedicaram atencéo” (ibid.,
305-306). A autora assinala que mesmo Euclides dah& que interpretou a
comunidade de Canudos como um acesso de loucuetivaplreconheceu que ali
reinava “uma ordem inalteravel” (Cunha apud Pemr&ueiroz, ibid., p. 306).

Maria Isaura aponta a uniformidade na composi¢&ofiéss, que possuiam um
nivel de vida modesto, baseado na maior parte elesswna agricultura de subsisténcia.
A estrutura social interna dos grupos também ergpeedo mesmo tipo. “O lider ocupa
a posicao mais elevada e, entre ele e os fiéigtehém individuo intermediario, ora um
grupo que fica encarregado da fiscalizagcdo e egecwulgs normas, em nome do
messias” (ibid., p. 307). As relacbes dos adeptos ®s lideres eram sempre
semelhantes em todos os movimentos. “Estes domit@aimente a vida da
comunidade, ditando as normas de conduta e fiscal@ (pessoalmente ou por um
intermediario) o seu cumprimento” (id.). Maria Isauressalta, dessa maneira, a
importancia do lider, que constituiria “a mola orddora das posi¢cdes individuais

dentro do novo grupo social construido pela conmadedmessianica. O messias é o

desencadeadas j4 em pleno regime republicano. ©gdmeiros casos se ddo no nordeste, nos Estados
da Bahia e do Ceara, e o terceiro tem lugar emaSaaitarina); o caso do beato do Caldeirdo, o caso d
beato Pedro Batista (esses dois Ultimos ocorridoBahia, por volta da década de 1940. O beato Pedro
Batista ainda exercia o papel de lideranca religios municipio de Santa Brigida quando o livro foi
publicado. O caso foi pesquisado pessoalmente poiaNsaura.

2" “Todos tém como fulcro um individuo que se aceegibssuir atributos sobrenaturais e que vaticina
catastrofes de que s6 se salvardo os seus adegt®s;buscam ou desencantar um Reino ou fundar uma
Cidade Santa, pondo para isto em pratica os coarperitos aconselhados pelo lider. Os caracteres do
Reino Messianico também s&o do tipo geral: tratdeseim Reino Celeste que existira neste mundo,
dotado de atributos maravilhosos, lugar onde ndadeece, onde ndo se precisa trabalhar, onde se é
plenamente feliz, onde residem os santos. Os agemas assim formados acabam quase sempre
destruidos pelas forcas da sociedade global. © pmiie recomecar, como acontece em torno de figuras
do Padre Cicero ou do Monge Jodo Maria, ou podegext-se com o insucesso” (1977a, p. 305).
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aglutinador dos diferentes elementos, sua presatrgd 0s adeptos e 0s mantém

reunidos, solidarios” (5.

O outro aspecto comum aos movimentos era seremastogpde conjuntos de
familias. A adesao de individuos isolados mostssyade fato, bastante rara. A autora
acrescenta que “a importancia dada ao casamento famdia, juntava-se o
reconhecimento explicito das relacfes fraternasocbase social por exceléncia da
comunidade. A comunidade messianica era conceloiae grande familia” (ibid., p.
308). As relagbes familiares constituiam, assim, relagfes dotadas de maior
significado para o grupo. A religido exigia e sanaiva entre os membros as relacdes
de tipo familiar, impondo uma série de praticas gisavam ao seu refor¢co. Desse
modo, “0 messias brasileiro também constitui aonmeesempo o chefe religioso e

profano de suas comunidades; as duas faces est§muas e sdo indivisiveis” (id.).

7

O termo “populacgéo rustica” é utilizado de acordma definicdo efetuada por
Antonio Candido emOs parceiros do Rio Bonitovista no segundo capitulo.
Retomaremos alguns elementos referentes a an&issutdra acerca dos valores e
padrbes de comportamento tradicionais do homemadgpac no Brasil. Maria Isaura
observa que o isolamento permitiu que a culturéicajsformada nos dois primeiros
séculos de colonizacado, persistisse ao longo dpdefbla assinala, no entanto, que,
“malgrado este isolamento, em nenhum momento danagional se pode considerar a
cultura rustica como fechada” (ibid., p. 162). @rae, com efeito, de “sociedade parcial
dotada de cultura parcial” (id.), constituindo upaate da sociedade global, completada
pela primitiva e pela citadina.

Maria Isaura ressalta que a cultura rastica biesitem cedo se diferenciou da
cultura portuguesa, de que se originava, emborseceando uma heranca comum. “Em
meados do século XVII, a cultura brasileira ja estsuficientemente individualizada,
ligada a uma estrutura social também peculiar,pa@i@endo mais ser confundida com a
portuguesa” (ibid., pp. 162-163). O isolamento ara germaneceu a colbnia contribuiu

para que a todo o pais fosse coberto pela mesmaegukeforcada pela homogeneidade

%% Maria Isaura assinala que o lider também constityidncipal elemento de diferenciacéo internaja‘se
elevando os que Ihe sédo simpaticos a altura deelt@wis e apdéstolos, seja permitindo a partilterima

dos grupos de penitentes. Esta diferenciacdo pmuartse cada vez mais complexa, em funcédo do
crescimento quantitativo do grupo” (1977a, p. 307).
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de condi¢cbes socio-culturais. “Seus costumes, salgres, evoluiram com certa
lentid&o, até que D. Jodo VI abriu as portas agepdo estrangeira e instalou-se com a
corte portuguesa no Rio de Janeiro, inaugurando plimeiro foco verdadeiramente
urbano” (ibid., p. 163). Maria Isaura chama a aendessa forma, para o fato de que as
novas camadas citadinas constituiram um fator skediinacdo de um novo estilo de
vida, que aos poucos se espalhou por outras cidegpestantes da época, avancando,
posteriormente, pelo interior.

Desse modo, “de sua formacdo em diante, a cultlv@ne se caracterizou por
estar, de um lado, presa a cultura rustica quesalas cada vez mais; de outro lado,
presa a evolucdo da cultura ocidental; diriamos quetando com materiais nacionais
para se construir, tenta conforma-los de acordo padndes ideais que toma a cultura
ocidental” (id.). Caracterizando a cultura urbarasdu tempo como bastante moderna,
na medida em que havia sido profundamente tranaftampelo processo de
industrializacdo, a sociéloga ressalta, contude, qu seu lado, persistia a cultura
rastic#®. Para Maria Isaura, o conjunto de culturas tradiis do homem do campo no
Brasil encontrava-se, portanto, inserido numa e&&sio mais ampla, formada pela sua
conjugacdo com a cultura urbana e a primitiva, fumavam a sociedade global
brasileira. Ela chama a atencdo para a existéectee elas, de um uma reciprocidade
de influéncias que s6 pode ser compreendida andbsse a posicao e as relacdes que

cada cultura mantém com a outra.

Procurando caracterizar a sociedade rustica ndc®rsaua dindmica, Maria
Isaura retoma a tematica do coronelismo. Resumsebnevemente alguns aspectos
abordados no capitulo quatro. A sociedade rustecdoemada por uma justaposicao de
linhagens, sob o mando de um chefe (designado @mramel), consideradas como
piramides social e economicamente autbnomas e,esmmtempo, como unidades de
conjuntos mais amplos, formadas por aliancas arale® casamentos entre seus

membros, transformando os coronéis de maior presig chefes de clas. A autonomia

% Maria Isaura ressalta que “com este termo rustimremos significar que se trata da primeira cultura
historicamente formada entre nés; aquela que RBgstide em seus estudos sobre a cultura negra e o
folclore brasileiro, e Jacques Lambert em seu habaenominaram cultura arcaica” (1977a, p. 183).
autora refuta, contudo, o termo arcaico, por camaidque traz uma conotacdo de “obsoleto, de @ifdo
desuso”, observando que ainda era vivida pela maims brasileiros, na medida em que a porcentagem
de habitantes citadinos ainda era muito menor @cagie rurais.
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de cada uma dessas unidades vinculava-se a sedidde existente entre individuos de
diferentes condi¢cdes sociais, garantida por lagosadgue ou pelo compadrio religioso,
que incluiam todos numa série de contraprestagd@grocas. Mesmo 0s coronéis ndo
escapavam dessas obrigacdes, na medida em quidadégue os seus subordinados
Ihes deviam (enquanto forca econdmica, militar @talal) era condicionada aos

beneficios que os chefes concediam. Assim, a pogigh mando do coronel era

mitigada pela igualdade de estilo de vida e pelgprecidade da prestacao de favores.

Maria Isaura assinala, no entanto, que o sentimdmigualdade fazia com que
as suscetibilidades com relacdo a honra pessoakerfosexacerbadas, tornando
freqUentes brigas que derivavam de fatos muitagsv@zocuos, interpretados como
ofensas. “Os clas formados pela justaposicédo dasnples familiares se recortavam
entdo internamente segundo as linhas de conflasagtegando-se” (ibid., p. 315).
Reforcando a conclusdo a que havia chegado MahaaSgarvalho Franco em seu
classico estudo (1969), a autora destaca como pegdiar a sociedade rustica o estado

interno de luta, marcado por uma continua deses#aicdo e reestruturacao.

Para a sociologa, as condicfes sociais, econdmidasmograficas peculiares ao
meio rastico tornavam-no especialmente sujeito éerteza e a instabilidade,
constituindo um ambiente propicio ao surgimentamea situagdo andémica. Ela chama
a atencao, com efeito, para o fato de que outrasdéis sociais, além das familiares,
praticamente inexistiam. O estabelecimento de udrairastracdo publica, que se
tornava necessario a medida que o sertdo se déganvdo significava a introdugéo
de novos héabitos. As novas fungbes, sendo ocupamtakabitantes locais, eram em
geral reinterpretadas e exercidas de acordo comndaiidade vigente. A administracéo
da justica tornava-se, desta forma, inoperanteutAra assinala que este ambiente de
inseguranca se refletia na célula basica da satgedéormada pelas piramides

familiares:

as constantes lutas aumentavam o contingente femieim detrimento do masculino; o

desequilibrio trazia ao homem possibilidades desrdai uma mulher, regime a que se
habituara com as facilidades proporcionadas peleédéo. (...) As unibes costumeiras

substituiam as legais; mas por toda a parte, ear lley monogamia, o que havia realmente
era uma poligamia tradicionalmente sancionada.(ipjl 316-317).
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Assim, a desorganizacdo das familias imperavapldssdo os grupos em um
verdadeiro processo de anomia. “Os padrdes famslide auxilio mutuo, respeito aos
mais velhos, fortalecimento da solidariedade doserpias, fidelidade conjugal,
virgindade da jovem, assim como o apoio dado pdmsmais posses aos menos
beneficiados, persistiam apenas como valores, m@s @ram seguidos nos

comportamentos efetivos” (ibid., p. 33%)

Maria Isaura ressalta que as regides em que seddesaram os movimentos
messianicos eram palco de inumeros conflitos quavagam a instabilidade habitual.
Para a sociologa, “surgindo em tais condicdes eoaamma reacado contra elas, o intuito
de reorganizacdo e reordenacado das relacfes sdeiass movimentos € manifesto”
(ibid., p. 319%~. Com efeito, 0 messias impunha regras que dev@amigorosamente
cumpridas e que tinham por objetivo interromperdaesvios dos padrdes validos
anteriormente. Assim, ela chama a atencao parge@ pe pacificacdo desempenhado
pelos lideres religiosos, marcado por um esforcandealizacdo dos costumes nos
movimentos messianicos, através da imposicdo de dis@plina que devia ser
efetivamente seguida. A autora assinala que a i&mtsa coletiva era, dessa forma,

revigorada.

Maria Isaura chama a atencédo para o fato de queuimedos messias sertanejos
pregou apenas contra a camada superior, a partimdevisédo classista. Eles também
nao atacaram a hierarquia eclesiastica em si mesagmsim 0s padres que ocupavam
as diferentes posicoes religiosas. Assim, 0S mawiose conservavam a hierarquia

profana ao lado da nova hierarquia social inauguraélo lider. Os grandes

*® para Maria Isaura, na medida em que o messianiésiito é concebido como combate & anomia,
compreende-se porque ele se concentra nas zoramc#o e agricultura de subsisténcia, internamente
homogéneos quanto ao estilo de vida. Com efeitnséé encontrados movimentos nas areas das grandes
plantacdes de cana-de-acucar e de algod&o, e nemaonmeais tarde nas fazendas de café. Para a autora,
a diferenca € que a sociedade formada no litoraioeno das grandes plantacdes tinha outra estatidid
que ndo possuia a sociedade do sertdo. Emborata®nfmbém separassem as familias, a zona dos
engenhos e das grandes plantacdes ndo pode setedasala como em processo de anomia. Por outro
lado, Maria Isaura também n&o encontra movimeritsticos nas regides da Amazénia, de Mato Grosso,
de Goias. Ela assinala que “séo, no entanto, zmasrefacdo de habitantes, de densidade téo tpaéxa
nem a anomia pode deixar de ser de regra, comcétamkem a reacdo contra ela pode verificar-se, dada
a impossibilidade de formag&o de grupos de umaa cestabilidade. (...) H4, pois, um minimo de
densidade de populagéo abaixo do qual os movimedinsao possiveis, e um grau de desorganizagao
além do qual nenhuma recuperacéo se opera” (1973a2).

3L A autora chama a atencdo, nesse sentido, paraedhsaca dos movimentos sertanejos brasileiros com
0 movimento italiano do Monte Amiata.
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proprietarios de terras que aderiram ao Padre &igar exemplo, conservaram na
comunidade messianica a mesma posi¢cado social @ntkichefia. Para a autora, 0s
messias esposavam as lutas e as divisdes polfisasja existiam na regido, ao
fundarem sua comunidade. A constatacdo de suac@tsero sistema socio-politico
existente, que ndo é contrariada, demonstra queogsnentos messianicos brasileiros

nao sao subversivos, nem revolucionarios.

Para a socidloga, o fato de os movimentos messgmigsticos ndo unirem
membros de determinada camada social, e sim ingigside posi¢cdes sociais distintas
constitui um elemento essencial para separa-losodaunismo, que une individuos
detentores da mesma posicao socio-econdmica,iagmeurgimento da consciéncia de

classe diante de uma camada dominante que 0s oprime

Maria Isaura assinala que a situacdo de crise querigem aos movimentos
messianicos rusticos pode ser causada por fatatesnes ou internos. Com efeito, a
intervencao da sociedade urbanizada, que se tpelazmposicao de exigéncias, pode
levar ao agravamento da situacdo econémica e &atdéseacado religiosa, constituindo
um fator de anomia no meio rustico. Nesse casmdweimento reage contra a anomia e
ao mesmo tempo contra esta intervencdo” (ibid342). O movimento de Canudos se
enquadraria nessa descricdo. J& no caso do Packeo,Chdo se trata do papel da
sociedade urbanizada. A anomia vigente, contra & ge ergue o “Patriarca de

Juazeiro”, decorre de fatores internos a sociedztEa?.

Assim, reforcando as conclusdes a que havia chegadoo estudo dos bairros
rurais, Maria Isaura ressalta que a sociedade zdua pode manter duas posi¢coes
distintas diante da sociedade rustica: uma deviengdo, em que age como elemento
perturbador da ordenacéo interna desta; outradéepamo, caracterizada por um grau
reduzido de interpenetracdo entre as duas sociedsldsta segunda posicdo, a autora

afirma um isolamento relativo da cultura rasticanmedida em que

2 A nocdo de crise ja esta presente no trabalhoiante Maria Isaura, dedicado ao movimento do
Contestado, designando uma situag&o na qual a @deal passa a ser alvo de descontentamento, sendo
considerada injusta (1957a). A caracterizacdo qaat@a efetua do meio social circunscrito a regiéo
Santa Catarina possui varios pontos de continuidadeo texto posterior. Comparando os dois texéos d
Maria Isaura, percebemos que o mais recente (1rifafiza a prevaléncia de circunstancias endégenas
enquanto o primeiro (1957a) destaca o papel detegjenvariaveis externos. De todo modo, repete-se a
idéia de que a irrupcdo do episddio do Contestadordra-se associado a uma situacao de “anomia”,
estendida, posteriormente, para a totalidade desmentos messianicos sertanejos brasileiros.
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0 grupo urbanizado detém apenas nominalmente atag@o geral politico-econdémica e
social da sociedade global; poderia ser considesadm ocupando uma posi¢do dominante
com relacdo a sociedade rustica, a qual, no entasmapa de fato a tal posicdo de
inferioridade, em virtude de uma série de circumstss, como a extensao de um pais pouco
povoado e de comunicacdes deficientes (id.).

Nestas condi¢des, os grupos locais rasticos seguendesenvolvimento que
lhes é préprio, e a anomia provém de fatores ioteriEsse seria o caso de Santa
Brigida, analisado no segundo capitulo. Com ef@itdesorganizacdo do bairro, que
mantinha uma posicdo de paralelismo em relacdoceedsmle urbana, decorria de
fatores internos a cultura rustica, opondo-se, aléssna, a situacdo observada no
bairro de Laranjeiras, no Sertdo de Itapeceriga, @ecadéncia é explicada sobretudo a
partir do processo de industrializacdo sofrido pettade de Sdo Padfo Assim, a
socibloga chama a atencdo novamente para o fatqudea coexisténcia com a
sociedade urbanizada pode constituir um fator denanpara a sociedade rastica, mas
nao se trata do fator Unico, e sim de um fatoreemtitros. Contudo, qualquer que seja o
fator, o processo de anomia que se instala nadantéesses grupos é que esta na base

da reacdo messianica.

Maria Isaura assinala que, nos casos analisadasyci@dade rustica e a
sociedade urbanizada coexistiam de forma paratetaruito maior freqiéncia do que
se interpenetravam. Os movimentos messianicos podessa forma, “se processar
como se a sociedade rustica constituisse um vakade, dentro do qual determinadas
correntes e ocorréncias sociais, pelo seu propnandsmo, fossem promovendo quer
mudanca social, quer anomia, desencadeando coigéoragueles movimentos” (ibid.,
p. 343). A autora destaca novamente o fato de gemci@dade rustica ndo constitui,
dessa forma, uma sociedade estagnada ou imévebvimento messianico constitui,
com efeito, uma reacdo especifica contra os prosetisamicos que ocorrem em seu
interior. E interessante observar que, comparanedstudo dos bairros rurais paulistas
com a analise dos movimentos messianicos rustMasa Isaura tende, nesse ultimo

caso, a acentuar o dinamismo interno da sociedastca, conferindo um papel

% A anomia constatada no bairro de Laranjeiras ®éip cbntudo, origem a movimentos messianicos.
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secundario a influéncia exercida pela sociedadanarbe afirmando, portanto, um
isolamento relativo da primeira. Essa observacd@ der, contudo, relativizada pelo
fato de que a soci6loga analisa a sociedade rotplamto parte de um conjunto mais

vasto, formado também pela sociedade urbana, apmalasempre mantém relacdes.

Maria Isaura se opde, de todo modo, as teses qukame a explicar os
movimentos messianicos brasileiros como reacdegacanpenetracdo cada vez maior
da sociedade urbanizada na sociedade rustica. @niato de Canudos foi, de fato,
interpretado por Euclides da Cunha como uma reegétva 0 progresso representado
pelo litoral, que, ao se impor ao sertdo, prom@dalos numa sociedade considerada
extremamente conservadora e atrasada do pontostiesdcio-cultural. O meio mais
indicado para anular este tipo de reacdo seria eyaogresso as populacdes rudes do
interior, através da disseminacdo de escolas ebddusa de estradas. Com efeito,
“inimigos ferrenhos de todo progresso e novidadanessias rusticos ndo encontrariam
mais adeptos a partir do momento em que o jaguligbetizado, em contato maior
com os centros civilizados do pais, sofresse uarsfiormacdo de mentalidade e uma
elevacao do nivel de vida, decorrente das noveadigies” (ibid., p. 344).

A analise de Maria Isaura sobre o papel que efeivde desempenharam
muitos messias rasticos em relagcdo as populacdeang@s permite, contudo,
desmentir aquelas afirmacdes. Ela chama a atersgacofato de que em Juazeiro, por
exemplo, o Padre Cicero concorreu para transfotomarlugarejo perdido, de poucas
casas, em cidade grande e movimentada, o maioroceabndmico de sua regido”
(id.)*". Assim, a interpretacdo dada aos movimentos, gomalcasos, é invertida: “o
messias nao constitui sempre um fator de atrasa @acomunidade rustica; pelo
contrario, pode ser o motor de um progresso ndtditiad., p. 347). Maria Isaura se
opde, dessa forma, as explicacbes que associamowsnemtos a resisténcia as
inovacbes e ao conservadorismo excessivo, mostragde “nem sempre
tradicionalismo quer dizer oposi¢cdo ao progresgb).(Assim, buscando reorganizar a
vida social em processo de anomia, 0S movimentossiAr@cos rusticos podem

fornecer base para o progresso.

% 0 caso do beato Pedro Batista (descrito no segaapibulo), que contribuiu para que o povoado de
Santa Brigida passasse de uma agricultura de &S para uma agricultura comercial, constitiiamu
exemplo. O movimento de Anténio Conselheiro e oBd#ato do Caldeirdo também promoveram o
progresso da regido em que se instalaram as cidadess.
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Assim, relativizando a analise sobre o papel dgi&el que havia realizado nos
estudos sobre o folclore, em que a sua funcaotegratao era enfatizada, Maria Isaura
mostra que ela pode ser utilizada como um fatatedenvolvimento ou como um fator
de atras®. Ela chama a atencéo, no entanto, para o fatael® gprogresso constatado
se refere a economia e ndo a mudancas estrutwegs@zatorias, que se traduzem nas
posi¢des sociais e nos costumes. Deste ponto @ eisnovimento messianico rustico
€ conservador, pois tem por funcdo restaurar \@lergpadrées de comportamento
tradicionais, combatendo a anomia. “O fato de, asmo tempo, terem oS movimentos
messianicos rusticos promovido 0 progresso ecormiia restauracao tradicional de
valores e padrfes, esta a indicar que os doisese$dio passiveis de dissociagcédo e de
seguirem, pelo menos até certo ponto, desenvoltosativergentes” (ibid., pp. 348-
349). A andlise de Maria Isaura contribui, dessen&y para matizar a oposicao litoral-
sertdo, associada ao dualismo progresso-atraso. €feito, alguns movimentos
messianicos rasticos promovem o0 progresso em sg#iore fazendo de suas
comunidades centros difusores de novos padrbedamo gcondmico, enquanto “do

ponto de vista estrutural e organizatorio contimugerando a tradicao” (ibid., p. 349).

A partir da descricdo e da analise de movimentossi@eicos distintos, Maria
Isaura desenvolve, na parte final@anessianismo no Brasil e no mundm conjunto
de reflexdes teodricas, procurando definir algumategorias socioldégicas de maneira
mais geral, desligando-as do exame de casos coscretdiscussdo efetuada permite,
desse modo, aprofundar aspectos importantes dosneaos messianicos, de um lado,

e, de outro, esclarecer elementos centrais no pemta da autora.

Reflexdes tedricas

Maria Isaura assinala que o estudo dos movimentessianicos dava-se,

sobretudo, segundo diretrizes sécio-psicologicedarecendo que

% Maria Isaura, seu carater é na realidade neutronedida em a religido pode ser utilizada ora como
agente conservador, ora como agente transformddoacordo com o tipo de crise que é chamada a
resolver.
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deixamos de lado esta perspectiva e a que segpiotesassim ser resumida: em primeiro
lugar, esclarecer dentro de que situacédo sociatasdf basica se verificava um movimento
messianico, encarando-o por assim dizer em sugengi origens analisadas na estrutura
dos grupos envolvidos, e ndo em outros aspectasisod comunidade formada a partir
desta situacéo foi estudada também em sua estmutbirganizacao, assim como no papel
que desempenhava; a compreensao do significade@dionento decorria, assim, da funcéo
que ele desempenhava dentro de uma situacéo estmiturganizatéria dada (ibid., p. 376).

Analisando a situacdo em questdo, em correlacdo @wamparecimento dos
movimentos, Maria Isaura associa-os a determinaisess, que permitiam esclarecer o
fendbmeno. Em conclusdo, a autora afirma que “dad@as crises estruturais ou
organizatorias, em sociedades estruturadas dendeéeta maneira, poderemos ter ou
nao um fendmeno desse tipo, desde que um elemdtucatimprescindivel — o tipo de

religido — esteja presente” (itf)

A constatacdo de que a classificacdo do movimeessinico sO pode ser feita
a partir da identificagdo de uma crise estrutuedhfiva a situacoes de mudanca social)
ou organizatoria (relativa a uma situacdo de anpogatribui para ressaltar o carater
essencialmente sécio-politico deste, que se sobrapdseu aspecto religioso. Com
efeito, “0s movimentos messianicos ndo sao nunceangnte religiosos; sua
peculiaridade, seja numa, seja noutra cultura, erstéeunir, de maneira impossivel de
separar, 0s aspectos soécio-politicos aos religiosstes legitimando e garantindo
aqueles” (ibid., p. 150).

Maria Isaura chama a atencao, desse modo, paratercativo dos movimentos
messianicos, marcados por um “impulso irresisipaeh a acao pratica” (ibid., p. 394).
Com efeito, “os aderentes ndo fogem para o imaginaomo se interpretou muitas
vezes; ao contrério, todas as tentativas se d&orggéio de uma modificacdo efetiva da

realidade” (ibid., p. 393). A autora qualifica-agjlizando a expressdo cunhada por

*® para Maria Isaura, a personalidade dos messiagtarobnstitui um fator importante para a producéo
dos fendbmenos. A autora assinala que diferentesesutddo a entender que os lideres messianicos sao
sempre pessoas mais instruidas do que seus castggtidotados de sensibilidade sdcio-politica muito
aguda, que tanto podia ser dom inato nalguns, aonesultado de uma instrucédo levada muito além do
gue o habitual, em seu meio. Assim, a vocacaod#o hessianico ndo seria tanto uma vocacgao redigios
mas muito mais uma intuicdo desenvolvida para oklemas sociais, constituindo, a religiao, o0 meio d
que lanca méo, consciente ou inconscientementa,l@gitimar as solucdes que propde para as criges q

0 preocupam” (1977a, p. 378). A autora acrescamaende a concordar com a hipotese.
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Hobsbawm, como verdadeiros “movimentos arcaicoagi#acao social”, peculiares as
sociedades que “ndo encontraram ainda, ou que fEmMAecam a encontrar, uma

linguagem especifica na qual poderdo exprimir aspsacdes sociais” (ibid., p. 394).

Os movimentos vinculam-se, desse modo, a descanientos socio-
econdmicos e politicos, cuja tomada de consciéntipode se dar no quadro de um
mito ou de uma religido, funcionando, neste casmaocquadros de referéncia para a
compreensao de crises sociais. A religido podeirsdes veiculo a um movimento
subversivo ou a um movimento reformista, de ac@olm 0S processos e crises em
curso na sociedade global. A autora se opfe, fortaninterpretacdo que associa

necessariamente a religido ao conservadorismo.

Esta observacdo também chama a atencéo para dsumdes da estrutura e
da organizacdo sociais, demonstrando que “ndaonsdeeis ou estaticas, seguem um
dinamismo ora decorrente de suas condi¢gdes intesreaprovocado por circunstancias
externas, mas que sempre as mantém em fluxo taremnpassiveis de crises” (ibid., p.
361). Dessa forma, Maria Isaura coloca em evidéadigacao estreita do estudo da
dinamica socidl com as andlises estruturais e organizatérias. @teito, “mais
profunda, mais escondida do que as modificacOesiraid de qualquer espécie, a
dindmica da estrutura e da organizacdo da o cagpercifico as sociedades humanas”

(id.).

A soci6loga chama a atencdo, no entanto, paracodatque s6 € possivel
considerar o0 aspecto dinamico depois de efetuadaamalise prévia da estrutura e da
organizacdo. Nesse sentido, ela cita Lévi-Strages, ressalta a importancia, para
compreender as transformacdes pelas quais passoui@dades, de saber, em primeiro
lugar, como elas séo estruturadas. No entanto,aMsaiura discorda do antropdlogo,
quando ele completa seu raciocinio atribuindo aoopdlogo a tarefa especifica da
analise estrutural, reservando para os historiadareambito dos processos que
transformam as sociedades. A autora considerayracado, que

¥ Maria Isaura assinala que ndo existe concordanciee esociélogos e antropélogos quanto ao

significado do termo “dinAmica social”. Em gerdg é empregado como sindnimo de “mudanca social”,
referindo-se quase unicamente aos problemas degémlde progresso, etc. A autora afirma que sua
maneira de compreendé-lo é mais ampla, definind@ndica como “toda a movimentacao social interna e
externa aos grupos, e que constitui sua caraatarestsencial’ (1977a, p. 366).
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a sociedade, com sua estrutura e organizacdo, gresermm todo em movimento e que
antropélogos e socidlogos tém por tarefa comprendé&o podem abstrair esta qualidade
sendo num primeiro tempo de abordagem. (...) Odalrendos processos aos historiadores
faria perder a antropologia e sociologia a apréciata qualidade fundamental, essencial,
das sociedades humanas, que € o seu dinamismo jib862).

Os movimentos messianicos pertencem, portantajenode problemas ligados
a dinamica social, decorrendo do fluxo constantegem se movem as sociedades e
desempenhando, ao mesmo tempo, com relacédo dwestedeterminado papel. Para a
autora, ndo € possivel, desse modo, separar oasjpéstos — estrutura, organizacao e
dindmica — a ndo ser para fins de analise.

Procurando esclarecer a posicdo dos movimentosiangss numa teoria da
dinamica social, Maria Isaura assinala que, petafencad® é possivel qualifica-los
como auténticos processos sociais. A autora dghimeesso social como “uma
sequéncia de movimentos ou de atividades com diizdien orientacdo, servindo ora
para manter, ora para modificar as sociedades igl@m sua forma e configuracéo
internas” (ibid., p. 3655.

Assim, Maria Isaura se opde a visdo da sociedaolealgicomo um arranjo
formal e estatico de individuos e grupos segundangdelo especifico, propondo, ao
contrario, um modelo em que a adaptagcdo de indigidugrupos “ndo é dada de uma
vez por todas, mas esta constantemente em instdacse fazer” (id.). A socidloga
assinala que o conceito de processo foi habituakraefinido de acordo com as teorias

evolucionistas, sendo relacionado com a mudancals@endo com a continuidade

% Como vimos anteriormente, 0s movimentos messiarienstituem ora formadores de grupos dentro
de uma sociedade global; ora formadores de soaedaalvas a partir de uma sociedade global anterior;
ora formadores de novas camadas sociais.

39 A autora ressalta que a sua definicdo de pro@asstiza 0 que se passa no ambito das estrututas e
organizac8es sociais, e ndo o que tem lugar idterdtualmente, ou culturalmente. Para Maria Isaura
dinamismo de uma sociedade global é regulado pelisessos de diferenciacdo e de integracdo, “ao
mesmo tempo opostos e complementares”. A autoomihece expressdes diversas do mesmo fenémeno,
correspondendo a fungfes variadas. Assim, “os loisessos mais gerais se ‘personalizam’, por assim
dizer, em diferentes situacdes, formando espé@asral do género mais amplo dos processos sociais
basicos: tomam a forma de processos de agregag@segregacao, de estratificacdo e de nivelacao, de
desorganizacéo e reorganizacdo” (1977a, p. 372).
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social. No entanto, “a sociedade (...) € um tode g@a se modifica, ora se mantém,
segundo a agao interna e externa de processosstaio sua permanéncia quanto sua
transformacao dependem destes” (id.). Dessa forma,

a sociedade esta em movimento perene, explicalalspa coexisténcia no espago com
outras sociedades as quais constantemente dev@raes e pela existéncia, em seu
interior, de varias partes que perpetuamente nigm@sSEOMpPOr-se umas com as outras.
Estruturas diversas se harmonizam ou se opdemactesiente; organizacdes varias, a elas
correspondentes, também precisam adaptar-se pertemrente. Entre as diferentes

sociedades, assim como entre as partes de ques@basnternamente formadas, ha

constantemente interacédo e influéncias reciproeggnsio orientacées determinadas e um
ritmo especifico: os processos sociais (ibid.,§7)3

A crise corresponde ao momento em que se fazenr ssnefeitos de uma
mudanga na orientagcdo ou no ritmo de um processal sMaria Isaura assinala que a
crise social tem sido definida em termos da passatgeuma estrutura ou organizacao
social para outra. A autora chama a atencao, renentpara a possibilidade de uma
desorganizagdo sem mudanca social. Por outro ¢d@l@ponta para o carater constante
— embora lento — da transformacao existente enstodarupos, levando-os a passar,
sem crise, de um modelo social a outro. A concepgiorise da autora esta, ligada,
portanto, a constatacdo de modificacdes subitapnoaessos que ocorrem na sociedade

OU NOS grupos sociais.

Maria Isaura ressalta que a funcdo do movimentcid@so € resolver a crise,
agindo ora através da criacdo de novos tipos dedsmte, ora através da restauragéo de
tipos antigos. Assim ele constitui um processo aoeminentemente transformador;
“sua funcao néo diz respeito nunca a manutencabadios qupmas a sua modificacao”
(ibid., p. 368).

O movimento messianico mostra-se também espedé&aam tipo determinado
de estrutura e organizacdo sociais, atuando ddetispciedades estruturadas segundo
relagcbes de parentesco, nas diferentes formasiske @n que tal sociedade se vé
envolvida (crises de formacao; crises de transfo@émainterna; crises mistas). Os
movimentos constituem, dessa forma, reacfes satitbicps em sociedades regidas por
relacdes pessoais, 0 que 0s obriga a ndo ultrapdssaminados limites numeéricos.

Essa descoberta permite compreender porque a astraecusa a considerar
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movimentos politicos mais recentes, como 0 comumisem 0 nazismo, como formas
secularizadas de antigos messianismos. Com efégioa Isaura identifica uma ruptura
fundamental de estrutura entre as sociedades emsguproduzem movimentos

messianicos e as sociedades em que se passam miwgrpeliticos.

Os movimentos messianicos constituem, desse modoegsos especificos de
sociedades ditas “tradicionais”. Maria Isaura chamatencdo para o fato de que a
distingdo entre as sociedades tradicionais e asdsmes modernas tende a se dar a
partir de tracos culturdi$ ndo sendo examinados o0s tracos especificamente
sociologicos, formados pela configuracdo estrutdealm lado, e pelos processos em
curso, de outro. Maria Isaura distingue os dosstigge sociedade pelo tipo especifico de

suas relagdes. Assim,

a sociedade ocidental atual define-se pela suaéadivem classes sociais — conjuntos de
grande envergadura numérica —, pela grande intendéncia de setores, grupos e
atividades no seu interior, as relacbes entre odividuos tendendo a ser
predominantemente impessoais e indiferentes. Aedade tradicional apresenta uma
divisdo em grandes familias ou em parentelas -ade&lde pequena envergadura numérica
—, uma grande interpenetracéo de setores, grupamtvidades pouco especializadas as
caracteriza; as relacdes entre os individuos tetadarser pessoais e afetivas. Dois tipos de
sociedades essencialmente diferentes, portantguentonfiguragéo e qualidade internas
(ibid., p. 398).

Maria Isaura caracteriza o dinamismo das socieddel@srrentelas como ciclico,
na medida em que “as atividades e 0s processagisgei repetem na mesma ordem;
(...) o que salta aos olhos é a constancia conatiuidades, tensdes e processos sociais
se constroem e se desfazem, em torno do mesmdeixquilibrio” (id.). As sociedades
modernas, por seu turno, sdo marcadas por um dinami‘evolutivo, linear e
irreversivel (...), nas quais a mudanca socialténsa e rapida, (...) novos eixos de
equilibrios se formando sucessivamente” (id.). Ntaeto, a autora se opde as teorias
gue tendem a considerar que apenas fatores extpoueriam estar na base de

transformacdes nas sociedades tradicionais. Patdoaa, o imobilismo ndo constitui

* “Fala-se em geral em desenvolvimento tecnolgiaca stas Gltimas, e em instrumentos de trabalho
rudimentares, para as primeiras; diz-se que asasticonseguiram, através da ciéncia, o dominio da
natureza, enquanto as primeiras perseguem, acadontum caminho modelado pela natureza; estas
seriam ‘iletradas’ e aquelas ‘letradas’, e assimdiante” (1977a, p. 397).
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uma caracteristica especifica das sociedadesitiadis: “¢ um traco oriundo da falta
de certos fatores internos, colocados em determsadnjunturas, todo este conjunto
podendo vir a surgir um dia, determinando a aceatdo dinamismo linear” (ibid., p.

400).

A existéncia de movimentos messianicos demonssa possibilidade, “pois,
oriundos de sociedades de parentelas, comportan&gseraro como veiculos de
transformacdes sociais, sem no entanto atingirreecdas mesmas, constituido pelos
grupos de familias extensas ou de parentelas & pdéacdes sociais pessoais e afetivas”
(id.). A nova forma social instaurada pelo messiastinha-se, com efeito, dos limites
determinados por estas. Maria Isaura chama a atenedse sentido, para o fato de que
“‘os adeptos eram ‘irmdos’, ndo eram ‘individuosibid., p. 401). Assim, 0s
movimentos mudavam a configuragdo da sociedadend@zcom que a solidariedade
da familia e da tribo fosse ultrapassada por urea&@mque permitia ajuntamentos mais
amplos, a0 mesmo tempo em que conservava as relatfelamentais que
caracterizavam a sociedade tradicional. A sociologaclui, dessa forma, que “certa
subversédo das instituicdes sociais pode (...) seaogem que se modifique a esséncia
mesma da sociedade, representada pelas relacdas spe lhe sdo especificas. A
revolucdo pode ter lugar, nas sociedades de pagngem que estas percam os lacos

que lhe dao seu carater peculiar, isto €, os kdedgpo pessoal” (id.).

Para Maria Isaura, o movimento revolucionario atarma transformacdo das
instituicdes, da estratificacdo, e da hierarquiavaleres de uma sociedade, “mas nao
desce ao elemento verdadeiramente critico, cortiiitiypelas relagdes sociais
fundamentais” (id.). Com efeito, € a modificacdstde que marca de fato a passagem
do género “sociedade de parentelas” para a soaedad classes. Assim, se 0
movimento messianico subversivo abre caminho pardiguracdes mais vastas, ele
também exerce uma funcdo de conservacdo das steseda género tradicional. Os
movimentos messianicos reformistas, por sua vezyoeam conservadores, visam
modificar 0 que existe. Para Maria Isaura, a amtagle constitui desse modo o traco

essencial dos movimentos messianicos:

0s movimentos messianicos de reforma, por sua dungaservadora, parecem se inserir
entre os processos ciclicos, que fazem as sociedatiernar ao seu eixo anterior de
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equilibrio; os movimentos revolucionarios, por furacéo subversiva, parecem levar para a
frente as sociedades e se incluirem entre os maeevolutivos. Todavia, 0s movimentos

reformistas transformam, os movimentos revolucimsarefreiam as transformacfes

sociais, a0 mesmo tempo que desempenham os pa@jsacecem caracteriza-los e que
nos permitiram dar-lhes um nome (ibid., p. 402).

Assim, o carater ambiguo dos movimentos messiamieosite trazer um novo
esclarecimento a questdo do imobilismo das soocssdtddicionais. Com efeito, “uma
vez que nestas surgem movimentos que escapam dossgos ciclicos, € porque
encerram virtualidades de dinamismo evolutivo ersivel, além do dinamismo
ciclico” (ibid., pp. 402-403). Desse modo, para islalsaura, ndo parece haver
diferencas essenciais entre as sociedades de glarenas sociedades de classes, na
medida em que ambas encerram tanto dinamismoscasclijuanto dinamismos
irreversiveis. “A diferenca essencial entre amba®ge residir realmente na qualidade

diversa da estratificacéo interna e das relagcG@aisdundamentais” (ibid., p. 403).

A afirmacéo de que as sociedades rusticas naagaeedzariam essencialmente
pelo seu imobilismo também é reforcada por Mar@auia através de uma analise da
nocéo de tempo. Com efeito, como dissemos acinsaso@edades tradicionais o tempo
€ visto como ciclico e repetitivo, em contraposie@otempo linear e irreversivel das
sociedades modernas. Evidenciando sua ambivaléambas as concepcdes estédo
presentes nos movimentos messianicos. Por um $mdoyitmo de desenvolvimento,
com a formacédo da lenda e expectativa messianmada do messias e a organizagéo
de sua comunidade, a destruicdo ou dissolucdo denajeseguida por nova espera e
reinicio, evidenciam o seu carater ciclico. Por@useu objetivo é justamente o de
evoluir na direcdo de um final definitivo, pondofsa aos ciclos interminaveis através
da constituicdo da cidade santa, prendncio do rdmomessias. Dessa forma, o0s
movimentos messianicos podem ser qualificados, as@mempo, como ciclicos e
lineares, conservadores e inovadores, situandaiseomitantemente no tradicional e

no moderno.

*k%k
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Os estudos de Maria Isaura sobre a tematica daaneseo trazem desse modo
inUmeras contribuigcbes que ultrapassam o ambitestiedo dos fenémenos religiosos.
Em primeiro lugar, eles foram decisivos na recugiada dignidade historica de
manifestacbes e camadas sociais taxadas de bambaraglvagens, superando as
interpretacdes que classificavam os movimentosuaalip de uma patologia social. A
socibloga refuta a tese da irracionalidade inerantenessianismo, consubstanciada na
idéia de sertanejos ignorantes, cegamente apegattadicdo, empenhados numa luta

sagrada contra a modernizacéo oriunda da civilzbtganea.

Com efeito, Maria Isaura mostra que o apelo a ealoeligiosos ndo constitui
uma atitude alienada, mas a expressao da revaltm@o do Unico canal possivel no
contexto cultural tradicional. A autora observa qu&tos movimentos consistiram em
experiéncias interessantes de desenvolvimento nalgioeagindo contra o impacto
desestruturante do processo de modernizacdo sebpopilacdes rusticas. Assim,
Bastide chama a atencado para o fato de que, emestwdons, 0 messianismo aparece
como “uma resposta a situagao histérica de umaeckasal abandonada, que se mostra
capaz, utilizando modelos tradicionais, de pasaasalviddo a cooperacao; de chegar
sozinha a economia comercial, a partir da econafeissubsisténcia, imposta pelo
regime em que vive e nao constituindo em absoluto, traco distintivo de sua
mentalidade” (1977, p. XVI).

Assim, Maria Isaura coloca em evidéncia o dinamismerno das sociedades
rusticas, demonstrando que séo capazes de reagjiseass problemas e procurar
solugbes compativeis com sua visdo de mundo. Araaige opOe, desse modo, a
interpretacdo que tendia a estereotipa-los coméoruistas ou fatalistas. Sua analise
descarta, com efeito, a visdo segundo a qual otagmoistas dos movimentos
constituiriam uma massa contemplativa, a esperandie intervencdo divina para a
concretizacdo da mudanca almejada. Os messianisgpossentariam, ao contrario,
uma forca ativa, contrariando a vertente que osidera modalidades arcaicas e “pre-
politicas” de revolucdo social, desprovidos de aefig para promover mudancas na

ordem social.

A andlise de Maria Isaura acerca dos movimentosidr@sos € marcada por um

forte acento socioldgico. Opondo-se a vertenteurallsta, que tenderia a enfatizar a
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singularidade de casos particulares, a autoralgyiai o procedimento classificatério,
procurando desenvolver um esquema explicativo gbrdr. A classificacdo se impde
por ser requisito do conhecimento, visto que “ad#investiga apenas o que € regular,
0 que se repete, ndo existindo uma ciéncia do Urfit®/7a, p. 351). A reflexdo
sociologica exige, desse modo, a capacidade deneacoegularidades em fenbmenos
marcados pelas desigualdades produzidas na hjs&stabelecendo bases para a
comparacao. Nascimento Arruda chama a atencdo parariginalidade do
empreendimento, “pouco comum aos jovens praticatdesociologia em Séo Paulo”
(1999, p. 45).

Convém evocar as licbes de Bastide, que afirma‘@weciologia pode chegar
nao a leis, mas a tipos” (1977, p. XVII). A elabgta de uma tipologia dos
messianismos seria, desse modo, a solucao capaaptar semelhancas e diferencas,
delimitando de certo modo as zonas em que atuaanalsgias, e as zonas em que as
mesmas se rompem” (id.). Bastide acrescenta quetipolagia exige a escolha de
certos critérios, assinalando que os critériosgimdbs pareciam, a Maria Isaura,
excessivamente amplos para poderem dar conta diws @gssenciais do fendmeno.
Assim, “a autora privilegia as estruturas sobrsugerestruturas, o que equivale a dizer
que o livro em questéo é antes de mais nada umdeisociologia” (id.). O estudo dos
movimentos messianicos brasileiros “fez-lhe descolpor detrds do catolicismo
ristico ou do sebastianismo, isto é, das utopiasdosi sonhos coletivos, uma
‘sociedade’ presente, reagindo a certos estimuatesnios e externos” (ibid., p. XVIII).
Para Bastide, contudo, o objetivo que se impundat@ra era, sobretudo, desvendar as
razdes especificas que levavam determinada soeietadarentelas a desencadear, em
determinado momento, um movimento messianico, enquautra, em conjunturas e
condicbes semelhantes, ndo reage da mesma forrsim,Agara o autor, sem negar o
papel das estruturas, Maria Isaura escreveu umdierdinamica social, colocando-a em

primeiro plano.

Alguns autores contemporaneos, embora reconhecandmportancia dos
estudos de Maria Isaura sobre o messianismo, charatencdo para o fato de que a
preeminéncia logica do social termina por obscurexepercepcdo da ldgica do
simbdlico. A religido e o mito milenarista entraniaa analise apenas como quadros de

referéncia para a compreensao das crises socissendo reconhecidos como forcas
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essenciais da reacdo. “A religido ndo é nem fatsemcadeante nem escopo da acéo:
estes estdo fora dela e sdo dados na sociedadmrater politico e econémico. A
rejeicdo messianica, em sua roupagem religiosasticmrse em simples conduto da

revolta, cujas razdes a transcendem” (Negréo, 129%83).

Lisias Negrédo associa, desse modo, a abordagem at@ Nsaura a uma
abordagem positivista, cujo principal objetivo aerfentender os movimentos
messianicos em sua generalidade, no que tém emntoimdependentemente de
coordenadas temporais e espaciais, tanto no pesaalorganizacao interna e ritmo de
desenvolvimento quanto no plano das suas relagdescsociedade envolvente” (ibid.,
p. 180). Nesse sentido, o autor faz uma distingdie ® metodo explicativo e o0 método
compreensivo. Este Ultimo, de que a obra de Dulgaseira Monteiro seria exemplar,

tenderia, ao contrario, a privilegiar a perspeativa atores sociais.

No entanto, apesar de atribuir a religido um papelndario em sua analise,
privilegiando de fato a perspectiva sociolégicanalise de Maria Isaura ndo atribui aos
movimentos messianicos o papel de simples canaiidmdicacbes sociopoliticas,
sem eficacia criativa. Com efeito, embora sublinlvans tracos comuns encontrados
nos mais diversos movimentos, a autora ressaltdr@eepodemos subestimar a parte
de criacdo espontanea, importante, que leva a iwachies de detalhes, muito embora o
fundo nédo se altere” (1977a, p. 388). Citando Viaaagela mostra que nas sociedades
rusticas, as atividades segundo modelos tradiga@@ sempre “renovacfes”, e nunca
meras “repeticdes”, constituindo “concomitantememte exemplo de conformismo e
um exemplo de espontaneidade”, pois comportam ‘@&mo tempo, e em diverso grau,
repeticdo e inovacao” (apud Pereira de Queirok, Aksim, apesar da semelhanca em
sua estrutura e dindmica, os movimentos messianiadam em suas formas. As
diferentes realidades sécio-econdmicas e politicas que 0s messias se defrontam
constituem fonte para a sua criatividade, fazermlo que cada movimento conserve

sua identidade.
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Conclusao

Abordando um leque variado de temas, a obra deaMadura Pereira de
Queiroz revela as multiplas dire¢des do seu ofbaronjunto de trabalhos analisado ao
longo desta tese pode, com efeito, ser enquadradpeto menos quatro dominios da
analise sociologica: sociologia rural, sociologia dultura, sociologia politica e
sociologia da religido. No entanto, essa clasgifioando remete a uma especializacéo
no sentido estrito, caracterizando-se, ao contr@eto cruzamento de interpretacoes.
Assim, a andlise de determinado tema ultrapassdrom¢éeiras de um dominio
socioldgico especifico, remetendo necessariameqiestdes mais amplas.

As pesquisas sobre 0 messianismo, por exemplos@destringem a tematica
dos movimentos religiosos, constituindo a portamkeada para um exame aprofundado
das formas de organizacao caracteristicas do meib © mesmo pode ser dito no caso
dos estudos sobre o campesinato, o folclore e cdomsmo, em que os diferentes
temas fazem necessariamente irrupcdo ao longo @senrevelando as relacdes
intimas entre os fendmenos referidos e a problemarticular de certos contextos
sociais. Desse modo, a partir da discussao denuetato objeto, emergem assuntos
novos ligados a mesma estrutura social, tipicosataedade tradicional brasileira.
Nesse sentido, a divisdo tematica proposta inie@atmrevela-se Util apenas para fins
de andlise, na medida em que os temas abordadeserera um conjunto integrado,

correspondendo a aspectos diversos de uma estsoittied peculiar.

Assim, dois eixos centrais percorrem a obra deaaaura. De um lado, como
vimos, apesar da variedade tematica, as diversdses por ela realizadas tratam de
um universo comum delimitado pelo meio rural beasil O olhar para a camada
constituida pelos pequenos proprietarios, dimerigorada pela maior parte dos
estudos sobre a estrutura agraria, permite abviossncaminhos para analise. Afirmando
a existéncia de um universo social e cultural isdatente autbnomo, formado pelo
campesinato livre, Maria Isaura afasta-se dos esitgue tendiam a afirmar uma
dualidade na estrutura social rural, caracterizan@o partir de dois termos opostos
(fazendeiros, de um lado, e trabalhadores ruraalasados, de outro), e concentrando

os esforcos de analise na grande propriedade. i¥aholo a dimensdo do “vivido”,
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Maria Isaura produziu, a partir da observacéao aliretn conjunto de estudos sobre os
sitiantes brasileiros, que permitiram matizar ddasrafirmacdes correntes a respeito das

populacdes rurais.

Com efeito, as interpretacdes dominantes nos estsmlare a modernizagéo no
Brasil na década de 1950 baseavam-se numa visddstaduapontando para a
coexisténcia de duas estruturas sociais distintasna moderna e dinamica, outra
arcaica e tradicional —, geralmente identificada®m © setor urbano-industrial e com o
setor rural, respectivamente. De acordo com egssa@fses, 0s problemas cruciais do
subdesenvolvimento no continente estavam relacamaflindamentalmente, com a
incapacidade do segmento “arcaico” de modernizasesguindo a tendéncia e o ritmo
prevalecentes no segmento “moderno”. Desse modopagmilacdes rurais sao
associadas ao conservantismo e a recusa das iesy&gfios de seu isolamento.

Sintetizando criticamente as ideias presentes e@$a$ do desenvolvimento,
Maria Isaura destaca o fato de que a dualidadeudd € do urbano presente nessas
interpretacdes expressa “a existéncia, lado a la@o,dois termos que, embora
interagindo, sdo absolutamente irredutiveis um w@wood (1978a, p. 265). Concebido
como defasado em relacdo a evolugdo urbana, og@sdociado a uma “sobrevivéncia
tradicional”. Admite-se, portanto, que a penetrad@oelementos urbanos no campo,
associada a introducao de “inovacdes” constitui ‘®lemento benéfico para este; (...)
aumentando cada vez mais a penetracao, vao sengerdse caracteristicas peculiares a
sociedade rural, que tende a se confundir cadanag com a sociedade urbana, e,
portanto, a desaparecer” (id.). O fator determmalat anulagéo da irredutibilidade das
relacbes entre o rural e o urbano seria constitpglo avanco tecnolégico cada vez
maior, associado a relacdes de producdo que tandexiser idénticas em todos o0s

paises capitalistas.

Assim, aceitando como ponto de partida para a snai imagem de uma
sociedade tradicional imutavel, grande parte désresitende a se concentrar em fontes
exdgenas de mudanca. Apenas a introducdo de unermi@rmodernizante poderia
resultar na dinamizacdo do segmento “estagnadcsed®ta no principio da causacao

funcional, essa concepcéo supde que a inovacagenasum dos elos da cadeia que
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caracteriza a sociedade arcaica teria como conseiqi@ modificacdo de todo o

sistema.

Para a autora, essas conclusdes fundamentam-sargenmedida, na tendéncia
a negar a interdependéncia estreita entre o caramdade.

Isto é, a perspectiva adotada foi em geral a deiderar que se tratava de duas
sociedades bastante dispares, que podiam se fhieniciar, porém que constituiam
duas ‘coisas’ de esséncia diversa, que ndo sermiaim. (...) Tinha-se sempre em
mente o ‘atraso’ da sociedade rural em relacaoceedade urbana, e este atraso era
interpretado como um indicador seguro da difereggsencial existente entre ambas

(id.).

Para Maria Isaura, estas colocagcdes “defeituogesiltam da uma formulacao
feita “a partir de um raciocinio dedutivo e ndcaatip do exame da realidade tal qual ela
se imp0e a noés” (ibid., p. 267). Desse modo, pdotitle uma perspectiva que privilegia
a dimenséao da totalidade, a sociologa ressaltagekcdo especifica que se estabelece
entre 0 meio rural e o meio urbano “ndo pode squexsda, qualquer que seja a
pesquisa efetuada, parta ela da perspectiva domnalp ou adote ela o ponto de vista
urbano” (ibid, p. 268).

Assim, enquadrando a analise dentro da perspettdivemciedade global, Maria
Isaura realizou um conjunto de pesquisas empirgqes permitem aprofundar a
compreensao das formas de conduta, das praticasatsile da visdo de mundo das
populacdes rurais, expressas no conceito de culéistica, refutando diversas teses
presentes nas teorias sobre a mudanca social metZaecentes. Com efeito, seguindo
0s ensinamentos de Bastide, Maria Isaura rejei@awigdio etnocéntrica, propondo “um
ponto de vista sociolégico [que] busca reconhe@s manifestacbes culturais (...)
entidades organicas ontologicamente plenas” (Jard®89, p. 28), que devem ser
compreendidas no contexto em que estao situadparti dessa perspectiva, condutas
e formas de pensar tidas como irracionais passsen encaradas a partir do significado
gue assumem em seu universo de origem, sendo, \nstERS vezes, como elementos

que possuem eficacia nas condi¢des especificagsiéreia dos grupos considerados.
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Através do exame de dados empiricos, aliado axifeftetedricas, a obra de
Maria Isaura procura analisar a estrutura e a @ga#io social caracteristicas da
sociedade tradicional, definidas por relagfes @specificas, expressas no tipo de
solidariedade associado a parentela, questdo queassa as diversas tematicas

abordadas ao longo da tese.

A socidloga combina uma abordagem apoiada na esirg na organizagcao
social com uma analise do movimento, enfatizandorolslemas associados a transicédo
de uma sociedade tradicional para a moderna. Atiganda mudanca social constitui,
desse modo, um segundo eixo estruturante da obaatdea. Com efeito, ao lado de
uma descricdo profunda da sociedade rural no Brpsicurando explicitar seus
principios estruturais, as analises de Maria Isaoraém, como elemento central, um
exame detido das transformacdes sofridas pelarautfistica a partir de seu confronto
com os processos de modernizacdo em curso noAssisn, a articulacdo entre esses
dois eixos também é explicitada para fins de ctama analise, encontrando-se, em

realidade, estreitamente ligados na obra da autora.

As principais inferéncias depreendidas dos estutbodVaria Isaura sobre o
campesinato, o folclore, 0 mandonismo e o messiemexplicitam os pressupostos que

fundamentam a viséo singular de mudanca sociabptagor Maria Isaura.

As pesquisas sobre os bairros rurais, realizadeSata Brigida, na Bahia, e em
localidades distintas do Estado de Séao Paulo, pammia partir de um enfoque néo
voltado apenas para a estrutura interna das coamesdanalisadas, mas também para
as relagOes estabelecidas com a sociedade glabalarr a tese do isolamento das
populacdes rurais, admitida de maneira implicita esplicita na maior parte das
analises sobre o processo de modernizacdo. Como,edeautora ressalta o contato
persistente entre os bairros e a sociedade abranggravés de fatores variados, mas
principalmente através da economia. Para Mariardsausobrevivéncia da populagéo
rustica depende do equilibrio obtido com a sociedddbal. Ela aponta para uma gama
extensa de possibilidades, a partir do contato @&amlade, chamando a atencéo para a
complexidade do processo de transformacédo do medwdd dos pequenos produtores,
em funcdo do processo de urbanizacdo. Colocandewdéncia a integracdo dos

bairros rurais ao meio urbano, Maria Isaura moswaiudo, a existéncia de diferentes
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modalidades de encontro entre os dois universos. trAssformacdes intensas
decorrentes do processo de industrializacdo e Haniwmacdo provocam respostas
variadas a partir das particularidades do contbigtdrico e social, apontando para a
possibilidade de formas distintas de participac@ economia e na vida social
modernas. A autora justifica assim a necessidadieatemento da pesquisa empirica

para dar conta de um processo a um sO tempo geiraj@dar.

As pesquisas de Maria Isaura sobre os bairrossrdeambém colocam em
evidéncia o dinamismo da cultura rustica, mostraadmssibilidade de mudancas na
atividade econd6mica e de mecanizacdo do processtralalho sem que sejam
abandonados os principais tracos que caracterizg@nero de vida dos sitiantes. O
exemplo da assimilagdo da pecuéaria como atividedeGenica mostra, com efeito, que,
“sem influéncias exteriores, o camponés tradicipoale passar a pecuarista, sem abalo
na sua maneira de ser” (Pereira de Queiroz, 19¥7.3b42). A reproducédo das relacdes
sociais caracteristicas da sociabilidade traditigpua parte de agricultores que ja
adotavam processos produtivos modernos mostra gienidade social dos sitiantes
nao se esgota nas suas praticas econémicas emjumaanterdependentes, 0s aspectos

econdmicos e culturais ndo marcham necessariamem@®smo ritmo.

Assim 0s bairros rurais ndo sdo grupos estagnatws; seu interior ha
mudancas, que ndo dependem de fatores externosgenasem de um movimento
interior que Ihes é proprio” (1973b, p. 141). Sessabnsiderar o impacto da sociedade
global circundante sobre a dindmica do bairro rukééria Isaura aponta para as
possibilidades de escolha dos sitiantes diantérdasformagdes em curso, chamando a
atencdo para a existéncia de mecanismos de resistAssim, a adaptacao dos sitiantes
as transformacdes impostas pelo meio urbano opseava partir dos valores
tradicionais, procurando-se resguardar o princg@oautonomia e de igualdade nas

relacoes.

Vale ressaltar que a énfase no carater ativo ddutarhumana, que contrasta
com uma Vvisao em que as estruturas se impdem ampasfestranhas aos individuos,
escapando-lhes ao controle, também esta preseatglise sobre 0 mandonismo. Com
efeito, introduzindo a dimensdo da estratificac@ciad, Maria Isaura mostra a

complexidade das relagdes sociais no campo, ammtpara uma visao distinta do
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exercicio do poder. Opondo-se a imagem do homeme la/ pobre do campo
inteiramente subordinado a grande propriedade ctesizado pela incapacidade de
discernimento e constituindo, desse modo, meraar@essnanobra para fins eleitorais,
Maria Isaura chama a atencao para a existénciasiabgidade de barganha nas zonas
em que predominavam os sitiantes, mostrando asbpuoksgies e limites da acéo

individual no coronelismo.

As conclusbes a respeito do dinamismo das socisdadelicionais sao
retomadas nos estudos sobre 0s movimentos messiaQls movimentos messianicos
sao vistos, com efeito, como reacdes a processamaios que ocorrem em seu interior
e ndo como meras reacdes diretas a pressdes extBtaase opde, portanto, a tese,
consagrada sob a inspiracdo de Euclides da Cuehgyealtais movimentos constituem
uma reacao dos grupos sertanejos a imposicao ttrevale progresso originarios do

litoral.

Demonstrando que as populacbes rurais sdo capazeseadir a crises,
procurando solu¢cées compativeis com sua visao delopiaria Isaura se contrapde as
analises que estereotipam os sertanejos como oausfas ou fatalistas, chamando a
atencéo para o fato de que as religibes primitarac®rram mitos capazes de motivar a
acao concreta e direciona-la em sentido inovadais Tonsiderac6es dizem respeito,
contudo, a atividade econdmica, pois, no que sxaefos padrdes de comportamento
social, os movimentos messianicos seriam fundarnmeetdée conservadores. A autora
refor¢ca, assim, o fato de que o setor econémicosetor cultural sdo passiveis de
dissociacao, podendo seguir desenvolvimentos diméeg. Dessa forma, ela descarta a
utilizacdo dos critérios associados a distincéoeeas sociedades de tipo “folk” e as

sociedades urbanas como variaveis necessariameotdadas.

A partir desse conjunto de observacbes, Maria dsalgmonstra que 0s
processos relacionados ao desenvolvimento socimdeioo ndo implicam em uma
homogeneidade crescente das sociedades entreedevguia ao desaparecimento ou a
atenuacao das diferencas culturais. Com efeitopenteconhecendo que as relacdes
entre campo e cidade “se dédo hoje sob o dominiorblano (...) na sociedade global
brasileira”, a autora assinala que essa tendén&@ apaga as formas de vida

tradicionais. Assim, “em lugar de lidarmos com @s8Ds novos que tomam o lugar dos
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antigos, a tendéncia brasileira € ou somar 0s s0senovos aos antigos ou interpretar
0S processos novos dentro da 6tica dos antigosald®odo que o antigo nunca é
aniquilado” (1978a, p. 64).

Maria Isaura chama a atencdo, desse modo, par® aldaque o0 processo de
urbanizacdo nao rompeu, em principio, com a lédes relacdes pessoais e afetivas
associada as parentelas, que se imiscuiu nasuipS&s da burocracia publica
emergente e assumiu inclusive um papel importatefanmacéo das primeiras
empresas brasileiras. Somente mais recentemengcmarfalia das grandes cidades
parecia ameacar a antiga solidariedade familiag adesgotando ainda, e néo

implicando necessariamente um processo irreversivel

A autora também ressalta, como uma das conseq8émssociadas ao
desenvolvimento socio-econdmico, o crescimento danfero dos individuos que
praticam sua religido de maneira mais conscienseplieendo-a, muitas vezes,
deliberadamente, de onde as conversdes ao prdiestare ao espiritismo” (1976a, p.
97/98). Assim, 0s processos de urbanizacao e imaliicdo ndo sdo acompanhados
no Brasil de um processo concomitante de secut@tizacomo consideraram 0s
trabalhos classicos sobre as transformacfes deeslades tradicionais. “Pelo contrario,
ao que tudo indica, resulta da urbanizacdo e mod&do um refor¢co das religibes
oficiais, (...) acompanhando uma polarizacdo e umaortancia maior das cidades
sobre o meio rural, com o0 enfraqguecimento da emgl#o rustica e de suas

manifestacdes” (ibid., p. 98).

Maria Isaura mostra, por outro lado, que “mesmo gidades a mentalidade
tradicional ainda ndo modificada é que orientammartamento das camadas inferiores
da populacédo” (1969a, p. 207/208). A conservaca@rdécas como 0 mutirdo e a
realizacdo de atividades religiosas coletivas maatpersisténcia, no meio urbano, de
“todo um universo de pensamento criado fora dedgsim, a autora assinala que os
elementos tradicionais ndo constituem caractesiségclusiva dos grupos rurais,
apontando a sua existéncia também nos meios urbArestrutura social caracteristica
das cidades, baseada em relacdes sociais impedsoas por fundamento o critério
econdmico, mostra-se aparentemente incompativelacestrutura profunda dos bairros

rurais, ligada as relacdes diretas marcadas pt& $otidariedade vicinal e familiar. No
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entanto, Maria Isaura ressalta que “as misturaspnabinacdo aparentemente pouco
coerente dos sistemas socio-econdmicos e dos comspialturais sdo de regra em toda
realidade social; eles podem perfeitamente coexgstn se destruir” (1986b, p. 37).

Assim, a estrutura e organizacdo de uma mesmadsoeeglobal podem reunir em

arranjos variados principios distintos de ordenaigicealidade social, variando o grau
de dominacdo de cada um, formando, desse modo pteros sincréticos” (1978a, p.

50).

A partir desse conjunto de observacdes, a aut@iatr@ a singularidade dos
casos especificos de desenvolvimento socio-cujturafutando uma pretensa

estandardizacao universal. Com efeito,

a persisténcia no Brasil das rela¢Bes afetivasssop#s; a importancia constante da
linhagem, dos grupos de parentela, da familia sateamassociagdo de uma mentalidade
econdmica moderna com tragos caracteristicos décapitalismo comercial” (...); a
racionalizacdo de certas atividades econdmicas amaéncia de racionalidade em
outras do mesmo tipo, ndo entravaram o desenvalorteastante real do pais (...). A
associacdo de tracos especificos a industrializagéapeia e americana com os tracos
especificos de uma “civilizacdo brasileira” formamm conjunto novo, diferente da
“cultura tradicional” do pais, mas diferente tambélas “civilizac6es” europeia e
americana. A industrializacdo rapida do Brasil miEstruiu as relagcdes sociais e
econdmicas que lhe sdo especificas, nem seus yalominantes; ela reline novos e
antigos valores por um processo dialético que mdottos os “patamares em
profundidade” da sociedade (...). (ibid., pp. 83-84

A perspectiva dialética revela-se assim um elemeetral para a compreensao
da andlise de Maria Isaura. A socidloga esclaraeeogermo significa, para ela “aceitar
0 postulado de que ‘as coisas sociais’ estdo eninmeono e transformagdes constantes,
renovando-se e desenvolvendo-se incessantementg. Mas sua forma de
relacionamento, embora sempre ativa, nem sempeasd oposicao” (ibid., p. 269). A
autora parte da definicdo de Georges Gurvitch,aemino base os aportes de Marx,
para definir cinco tipos de dialética, marcadosapehracteristica essencial de
encerrarem uma negacao entre os termos. “Nestpeptra, trata-se de ndo temer
disparidades e desequilibrios, nem aspectos cm#rdas formas socio-econémicas,
culturais e politicas, nem as contradicdes, ambagles e ambivaléncias, e sim
reconhecé-las sempre, e até mais, buscéa-las semeseo no interior de fenbmenos

que parecam o0s mais equilibrados e harmoniosogdl. (ip. 275). Para Gurvitch, a
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realidade social € composta por uma multipliciddéeaspectos que ndo nunca se
harmonizam inteiramente entre si, afirmando umaigtaensionalidade que, “devido

as suas proprias caracteristicas, nem estacioam as@ equilibra” (ibid., pp. 275-276).

Maria Isaura ressalta, no entanto, que, se a idalébnstitui o instrumento mais
adequado para a analise sécio-econdmica, cultuplidca, cumpre nao confundir
analise e explicacdo. Com efeito, “a dialética, vamfo instrumento, analisa, néo
explica” (ibid., p. 276). A autora situa a expli@agna historia, “pois é na historia que se
inserem os fendmenos globais” (id.). Assim, a eggio de determinada realidade
social encontra-se atrelada as configuracbes ddidtmde, que variam conforme o
momento histérico, e ndo em seus aspectos pardraiga Maria Isaura, “cada
fendbmeno, cada camada social, cada estruturacoalantura, encontra sua explicagao

num encadeamento global que jamais se repetajtalle que é histérico” (id.).

A importancia atribuida pela autora ao aspecto mdiod da estrutura,
enfatizando o movimento constante das formas spqarmite entrever o papel que a
historia assume na sua obra como fator de intagfete explicacdo dos diferentes
fendbmenos. Para Maria Isaura, a orientacdo tomeldarmniroducédo de novos elementos
em determinada sociedade global é, com efeitoupdaimente influenciada pela sua
histéria. “Como as sociedades globais sdo todasedifes umas das outras, resulta que
como as transformacfes ndo podem seguir uma earlikklas seguem todas, portanto,
vias multilineares” (1972a, p. 57). A partir desgsrdagem, a socidloga contraria a
concepgcao de desenvolvimento como um conjunto decepsos interligados,
caminhando na mesma direcdo, supondo, ao contramo,processo formado por
elementos contraditérios, que determinam tensdée®ndlitos no interior de cada

sociedade.

Assim, a visdo de historia da autora se afastapdessupostos implicitos na
idéia de polarizacdo ou continuum que domina atsateda modernizacdo, que afirmam
que todas as sociedades poderiam, dadas certag;Gesydmover-se do extremo
tradicional ao moderno, identificado aos mais adidos paises capitalistas do
Ocidente. Essa interpretacdo demonstra uma forteviagio em relacdo a
inevitabilidade do progresso e concebe a hist@maocuma sucessao de estagios pelos

quais todas as sociedades devem passar.
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A perspectiva historica de Maria Isaura, ligadanaauabordagem dialética,
pressupde que “tensdes e conflitos” sdo inerenteal@ade social. A associacdo entre
elementos tradicionais e modernos numa determisaciadade deixa, portanto, de ser
vista a partir da Otica da desconfianca, da recqsa, caracterizava boa parte das
interpretacdes sobre o Brasil. Com efeito, partiddcexisténcia de um modelo ideal-
tipico de desenvolvimento, formulado a partir dgseeéncias das sociedades européias
e norte-americanas, a modernizacdo brasileira Badsacomo lacunar, superficial,
precaria. O foco era posto nos mecanismos e caslidgg@ mudanca, buscando-se
acelerar a construcdo de uma sociedade modernaasd. B/aria Isaura denuncia o
carater normativo dessas analises, fugindo aosmeégtos de valor implicitos na
concepcdo da modernidade e da tradicdo como p@postas, comandados por

processos universais.

Desse modo, a permanéncia de elementos da culstiear na sociedade urbana
nado € encarada sob a otica do “atraso”, do obstaxuiudanca. Partindo de uma
perspectiva totalizante, a autora ndo concebe cangidade como uma dualidade, que
tem como pressuposto uma impenetrabilidade ent@ostermos. O meio rural e o
meio urbano sdo vistos “como dois fatos que podemateas que se recobrem,
enquanto outras permanecem distintas, que ora KEIMEEM Seus pProcessos internos,
ora divergem; que as vezes se associam em compberdade, e outras vezes se
opdem. Mas que, através de todos estes fluxoslexasf mantém sua identidade.
Identidade que também ndo é imutavel” (1978, p).30&ria Isaura ressalta que as
relacbes de implicacdo mutua entre o rural e onarldio origem continuamente a
novos elementos, reconhecendo, desse modo, aaalivadiadora dos diferentes grupos

sociais.

A constatagcdo da associacdo entre elementos tmdisi e modernos na
sociedade brasileira € um traco comumente evocadodiagnosticos a respeito do
processo de modernizacao no Brasil, encontrangioesente em autores de orientacdes
dispares. O carater original da interpretacdo deiaMigdaura reside, sobretudo, em

perceber a coexisténcia de principios contradisdmiama mesma realidade social como
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um aspecto inerente & propria dinamica das soasgadfutando o carater pessimista e
normativo que caracterizava boa parte da produg@tectual das décadas de 1950 e
1960. Com efeito, o contexto intelectual desseogerfoi marcado pelo predominio da
nocdo de “pais subdesenvolvido”, envolvendo “umasci&ncia do atraso que era

‘catastrofica™ (Peirano, 1981, p. 237). Apesar @presentarem propostas e
interpretacdes distintas, a perspectiva que dorainavmaior parte da producgao
intelectual do periodo procurava apontar as caisasales que impediam o avanco da
sociedade brasileira, visando supera-lo. Obseryvdessse modo, uma clara aposta no

futuro e na modernizacao do pais.

A caracterizacdo da realidade social como ineresnénambigua, marcada por
tensdes e conflitos, associa-se ao papel centeah quocédo de dindmica assume na obra
da autora. Com efeito, Maria Isaura identifica audgra e a organizagéo sociais sao
marcadas por um movimento permanente, que nado rseINnck® com a nocdo de
“progresso” ou de etapas a serem seguidas, levandioulacdo de formas de vida
particulares. Opondo-se a uma visdo evolucionMtaja Isaura enfatiza o processo de
reinterpretag@o constante dos elementos novostia garum contexto socio-cultural
diverso. Nesse sentido, ela contraria as interpdeta que tendem a atribuir uma
esséncia imutavel aos diferentes grupos e socisdaeecebendo a realidade como
estando sempre “se fazendo”, através de uma diléé conservacdo e da inovacao
Maria Isaura acentua, desse modo, o carater centiagda realidade, insistindo no
carater historico do conhecimento da realidadeakoci

Assim, Maria Isaura ndo analisa a modernidade rasiBa partir de um
conjunto de variaveis interdependentes prontameygeeralizaveis, extraidas de
experiéncias histéricas limitadas. E preciso coemder de que forma especifica se
articulam os diferentes elementos que compdem rdetada estrutura social em um
momento historico dado. Essa conclusdo esta ligadatro traco importante que

caracteriza a obra da socib6loga: a importanciaedgyisa empirica. Na adverténcia de

! No entanto, reconhecendo que é possivel apontanpemomento histérico dado, o fator de ordenagéo
social que prevalece, determinando a logica gemlfisionomia especifica de uma sociedade dada, a
autora escapa também de um sincretismo vazio, d@ameaa indeterminacao estrutural.

? Essa visdo também esta presente em um conjunexies gue a autora escreve nos anos 1970 e 1980
sobre a identidade nacional e o conceito de cultura
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Cultura, sociedade rural, sociedade urbana no Hragublicado em 1978, a autora
ressalta, com efeito, que “sdo os dados empirices ajraem sem excecdo nossa
observacédo e reflexdo; e mesmo quando o racioabooda consideracdes tedricas, €

sempre a partir de dados empiricos, e visando esupreensao” (p. X).

Assim, a abordagem de Maria Isaura se caracterta articulacdo entre
desenvolvimentos tedricos mais amplos e pesquisapirieamente orientadas,
rejeitando, de um lado, os principios da invari@reido determinismo e, de outro, a
autonomia e a supremacia da teoria geral. Suase®&&o, desta forma, elaboradas a
partir de uma dialética entre generalidade e pdatidade, contribuindo para iluminar

0 processo de modernizacao no Brasil.

Sua obra € marcada por um conjunto de inovacOestitara e metodoldgicas,
revelando sua autonomia intelectual. Em seus tmabalprocurou afastar-se dos
caminhos usuais, elaborando interpretacdes orgyiiquadro tedrico que orienta 0s
seus escritos esta ancorado em diversas refergottrapassando as oposices, muitas
vezes falsas, apontadas entre os classicos, dandopasso a frente para a
instrumentalizacdo da andlise da realidade sodfafia Isaura exercita, desta forma,
uma sociologia sensivel a complexidade da realidad@l, evitando reduzi-la a uma
Gnica dimenséo ou atribuir-lhe um sentido univdewando ao reconhecimento de

expressoes diversas no mesmo fenémeno.
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