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RESUMO

PEREIRA, Anderson Lucas da Costa. A Cabocla Mariana e a sua Corte Ajuremada:
modos de pensar e fazer festa em um Terreiro de Umbanda em Santarém, Para. 2017. 148 f.
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia Social) — Programa de Pds-Graduagdo em
Antropologia Social, Museu Nacional, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2017.

“Terreiro ¢ assim mesmo, nem tudo ¢ festa, mas ¢ festa”. A partir de “pontos de
vista” aparentemente ndo cruzados, mas certamente, “encruzilhados”, esta dissertagdo trata
dos modos de pensar e fazer festa em um terreiro de Umbanda em Santarém, no Para. Nela,
se privilegia a dimensdo descritiva narrativa dos aspectos simbdlicos expressados pelas
verbalizacdes do Pai de santo e filhos de santo do terreiro pautados em seus saberes, assim
como as relagdes tecidas no terreiro e em outras atividades do cotidiano da festa que
aparentemente ndo estariam conectadas a religido. Sublinha-se que esses saberes e essas
relagBes se incorporam no cotidiano das pessoas, assim como as entidades e espiritos,
inimeros encontros sensiveis e mesmo tateis que causam outros efeitos e possibilidades de
transformacdes do presente. Desse modo, esta dissertagdo exercita um estilo “etnopoético” de
como reverberar essas vivéncias na forma de descri¢cdes etnograficas, em um experimento de
encontros de “etnosaberes”. Por fim, ao se propor descrever os preparativos da festa, se esta
também descrevendo préaticas de conhecimento que fazem do chdo de um terreiro um solo
fértil para produzir saberes diversos que vao muito além dos limites desta pesquisa.

Palavras-chave: Religido afro-brasileira; Umbanda; Mina Paraense; Para; Santarém; Festa;
Caboclos.



ABSTRACT

PEREIRA, Anderson Lucas da Costa. A Cabocla Mariana e a sua Corte Ajuremada:
modos de pensar e fazer festa em um Terreiro de Umbanda em Santarém, Para. Dissertation
for Master of Arts in Social Anthropology. Rio de Janeiro: Universidade Federal do Rio de
Janeiro, 2017.

“A terreiro is just like that: not everything is a feast, but it is a feast”. From apparently
“uncrossed”, but certainly “crossroaded” points of view, this dissertation deals with the ways
of thinking and making celebrations in an Umbanda terreiro in the town of Santarém, in the
North Region of Brazil. The dissertation stresses the narrative descriptive dimension of the
symbolic aspects expressed by the verbalizations of the terreiro adepts based on their
knowledge. It also stresses the relationships in the terreiro and in other routine activities of the
ritual events that are apparently not connected to “religion”. This knowledge and these
relationships incorporate in the daily life of people, together with entities and spirits. This
incorporation is connected to several sensitive and even tactile encounters that cause other
effects and possibilities of transformation of the present. Thus, this dissertation rehearses an
“ethnopoetic” style to reverberate these experiences in the form of ethnographic descriptions,
experimenting with encounters of “ethnoknowledge”. Lastly, the description of the
preparation of the feast aims to also account for practices of knowledge that make the ground
of the terreiro a fertile soil in which to produce wisdom that goes well beyond the limits of the
present research.

Keywords: Afro-Brazilian religion, Umbanda, Mina Paraense, Pard, Santarem, Feast,
Caboclos.
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SOBRE AS CONVENCOES

No decorrer do texto todos os termos ‘nativos’ estdo grafados em italico, seus
significados poderdo ser consultados no glossario que se encontra em apéndice ao fim desta
etnografia. Termos que considerei de dificil entendimento, podendo dificultar o fluxo da
leitura, seu significado estara entre paréntese () logo que for mencionado. Ao longo do texto
uso algumas notas de rodapé para expor explicacbes consideradas necessarias.

Esta etnografia apresenta um volumoso numero de falas ‘nativas’, para demarca-las
no corpo do texto fago uso das aspas duplas mesmo quando ultrapassam mais de trés linhas,
limites convencionados as citacbes diretas, escolhi por proceder desse modo, por motivos
estéticos e de economia de espaco. O recuo de quatro centimetros indicada pela Associacdo
Brasileira de Normas Técnicas (ABNT) sdo usados em citacdes dos toques e cantigas e em
citacbes dos autores com mais de trés linhas, acrescentando o ano da edi¢do da obra
consultada e a pagina.

Sobre algumas palavras, principalmente nos toques e cantigas descritas, foram
grafadas pelo modo como as entendi no momento em que foram pronunciadas e ndo tive
tempo suficiente para conferir a escrita com as pessoas do terreiro.

Recorro ao uso dos colchetes [ ] quando acrescento comentarios no interior das
citacOes. Para relativizar os sentidos de alguma palavra ou frase, uso aspas simples. No caso
das citacdes em lingua estrangeira, opto por manter a lingua de origem. Sobre os nomes das
pessoas citadas na etnografia, sdo proprios e verdadeiros, autorizacdo acertada diretamente
com elas onde as mesmas pediram para que seus nomes originais permanecessem. Assumo
por inteira responsabilidade os usos dos nomes, evidentemente, isto significa que deixei de
lado algumas informagdes que pudessem comprometé-las.

Para anunciar quando uma nova ideia sera iniciada no decorrer do texto, apos o ultimo

paragrafo que finaliza o assunto anterior, utilizo o seguinte desenho:

As trés ancoras ao meio, com os dois remos nas laterais, fardo a vez dos asteriscos. Os
objetos s@o representativos da Cabocla Mariana, principal entidade, ‘personagem’, desta

etnografia.
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INTRODUCAO

Mas tu sabes que...
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Te trago da minha terra

O que ela tem de melhor
Um doce de bacuri

Um curi6 cantador

Trago da minha cidade
Tudo o que la deixei
Dentro do bolso a saudade
E na mala o que sei

E eu sei tdo pouco menina
Desse planeta azul

Sei por exemplo gue o Norte
Fica pros lados do Sul

Sei que o Rio de Janeiro
Desagua em Turiagu

Sei que vocé é pra mim

O que o ar é pro urubu

Te trago da minha terra
O que ela tem de melhor
Tigela de acai
Bumba-meu-boi dangador
Trago da minha cidade
Tudo o que la deixei
Numa das mé&os a vontade
E na outra o que sonhei

E eu sonhei tanto menina
Londres, Estocolmo, Stambul
Sonhei New York, Caracas
Roma, Paris e Seul

Mas hoje o Rio de Janeiro
Ainda é Turiact

S6 vocé pramim ja é

Leste, Oeste, Norte, Sul.

(Composigéo: Nilson Chaves e Jamil Damous)
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Certa vez de montaria
Eu descia o0 Parana

E o caboclo que remava
N&o parava de falar

Me contou do lobisomem
Da mae d"agua do taja
Disse do Jurutahy

Que se ri pro luar...

E mangava de visagem
E matou surucucu
Jurou com pavulagem
Que pegou Uirapuru

Caboclinho meu amor

Arranja um pra mim

Ando roxo pra pegar “unzinho” assim

O danado foi-se embora e ndo quis me dar

Vou juntar meu dinheirinho pra poder comprar

No dia que eu comprar

Esse caboclo vai sofrer

Vou desassossegar 0 seu bem-querer
Ah, Ah, o seu bem querer

Ah, Ah, ora deixa isso pra la.

(Compositor: Maestro Waldemar Henrique)

“Ja ta todo mundo deitado na rede? Ja posso apagar as lamparinas? Nao quero vé
ninguém com medo! Jovistes?”. “Ja!”, meus irm&dos, primos e primas e eu respondiamos em
coro para a vovo Maria. “Ta bom, j4 vou comecar... Finada Gaida dizia...”, “quem ¢ essa
v6?”, “minha mae, ah! se for pra ficar empatando nido vou contar mais!” Ficamos em siléncio.
Vové Maria continua... “Ela contava que em um dia indo pra ro¢a, no meio do caminho
escutou um assobio, FIU-FIU! Entdo, ela parou, olhou pra tras e ndo viu nada, andou mais um
pouco, e de novo, FIU-FIU! Mais um assobio, mais perto dela”. A essa altura meus primos ja
estavam todos embrulhados dos pés a cabeca com os lencdis, eu todo encolhido congelo de
medo quando sinto alguém deitando na minha rede, comeco a rezar uma Ave Maria, quando
ouco uma voz bem baixinha, “mano, posso deitar contigo pra ouvir a historia?”. Respiro
fundo e respondo, “deita ai”. Minha avo continua, “entdo, dona Gaida anda mais um

pouquinho e sente 0 assobio bem no ouvido dela, fazendo com que parasse de andar de tanto
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tremer as canelas, foi entdo que desconfiou que pudesse ser uma matinta perera. Foi ai que a
finada lembrou que tinha na sacola um pouco de tabaco e disse, és tu matinta perera? Se fores
tu, eu vou deixar aqui na estrada um porronca e tu me deixa chegar na roga, td bom?’. Entao,
dona Gaida deixou o porronca no chéo e seguiu andando, sé assim ela chegou na roga”. No
outro dia, meus primos, irmdos e eu sé saiamos da casa com o tabaco que pegavamos
escondido do vovd Antonio.

Toda noite era uma série de histérias que escutdvamos e sabiamos que tudo era
verdade, pois, nossos avos confirmavam, “olha, 0 que eu conto pra vocés tudo é verdade e
ainda acontece, por isso que eu digo pra vocés, ndo véo ficar andando a toa ai pelo mato
sozinho, porque tem muita coisa que pode mundiar vocés e deixar vocés panema. Deus o
livre!”.

Eu sou o mais velho desse grupo de criangas, essas historias ouviamos todas as
noites, deitados em nossas redes coloridas, armadas na grande sala da casa de madeira que
ficava cercada em meio as arvores de manga, coqueiros, ingazeiras e palmeiras de acai, que
em noite de ventos, o balancar das folhas davam a sonoridade perfeita para as histdrias que
vovd nos contava, principalmente as que tinham visagens e encantados. As mais esperadas e
temidas eram as que tinham a presenca da mae do mato, mde d’dgua, curupiras, cobra grande
e matinta perera.

O més de julho era sempre esperado com muita ansiedade pelos meus irmaos e eu. Era
o0 periodo das férias escolares e, no Para, é conhecida como o verdo Amazonico, época de
deixarmos a capital e viajar para o interior. Belém fica praticamente vazia nesse periodo, 0s
municipios do Estado voltam a receber seus antigos filhos e novos amigos. O nosso interior €
a cidade de Ponta de Pedras na llha do Marajé, mas nosso destino final ndo era ficar na
cidade, mas sim ocupar o sitio do vové Antonio que carinhosamente recebeu o nome de Sitio
Capoeira. E nesse sitio, que tem uma grande casa de madeira com uma cozinha coberta de
palha, jirau e fogdo de lenha, cercada por rios, igapds e igarapés, que passamos boa parte de
nossas infancias, onde conhecemos varios segredos e encantos da floresta.

Lembro de um fato que marcou uma de nossas férias, foi o dia que estdvamos tomando
banho de rio e faziamos aquele alvoroco, gritando e pulando dos galhos do taperebazeiro.
Arvore que ficava as margens do rio que em dias de maré alta utilizavamos como trampolim
para saltar nas dguas, mas meus avos e pais sempre diziam, “olha nao fiquem gritando assim,
vocés ainda vao acordar esse povo do fundo do rio”. Mas a gente nem ligava, era aquela
algazarra pulando nas &guas. Numa dessas pulagdes teve um dia que meu irmédo gritou,

“Egua! O que é aquilo boiando 14 no meio?” Nossos olhos viraram para onde ele apontava e



15

avistamos, saltitando e esguichando &gua para todos os lados, o famoso boto. Saimos nos
debatendo das aguas, minhas primas choravam e gritavam quase que a0 mesmo tempo, 0S
gritos foram tantos que mobilizamos toda a familia que estava nessa hora finalizando os
preparativos para o almogo. Minha avo veio, “QUE FOI JA PERQUENOS?”, e nés, “E
BOTO! E BOTO!”, ¢ ela, “eu falei pra vocés ndo ficar gritando no rio! Ainda mais essa hora
que é quase meio dia! Agora estdo ai todos mundiados!”. No fim das contas, acabamos
descobrindo que o boto tinha vindo atras da minha prima mais velha que nesse dia tinha

acabado de virar moga.

Continuo navegando nas memorias de infancia, elas me mostram que 0s seres
encantados, ndo se limitavam as histdrias e vivéncias dos meus av0s, mas surgiam e se
manifestavam de outras maneiras, tornando-se mais presentes em nossa familia. Lembro que
todo més de setembro, tinha um dia muito especial pelo qual minha mae levava meus irméos e
eu, para pegar bombons na casa do nosso tio que morava no bairro do Telégrafo, em Belém.
Gostdvamos de ir para esse bairro nesse dia, primeiro por estar perto dos nossos primos e
amigos, depois pela farra que era apostar quem iria pegar mais doces até o final do dia. Mas
eu ndo entendia o porqué de nunca ficarmos até as seis da tarde na casa do nosso tio, o que
nos causava uma certa frustragdo, pois as outras criangas, por terem mais tempo, sempre
pegavam mais doces que n6s. Minha mae sempre nos levava de volta para nosso bairro antes
desse horario, e geralmente quando ja estavamos nos despedindo, chegavam a casa do nosso
tio, umas mulheres vestidas com volumosas roupas brancas. Ele falava para minha mae, “fica
mana!”, ela sempre respondia, “eu hein! Tenho ¢ medo e ja vou embora!”, ele ria.

S6 com um pouco mais de anos é que fomos descobrir que 0 nosso tio era Pai de
santo, e a casa que sempre iamos pegar doces era um terreiro. Lugar de outros seres como
espiritos de indios, ciganos, caboclos, princesas e reis encantados que moravam ali. Mas, 0s
anos se passaram e eu nunca de fato busquei saber mais dessas histérias que cercavam o0 meu
tio. Minha mée sempre evitou falar com detalhes e quando perguntavamos sobre o terreiro do

irmao, ela sempre nos respondia “que eram coisas que deveriam ficar em segredo”.
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Massimo Mastrogregori (2006: 69) em seu artigo “Historiografia e tradicdes das
lembrancgas”, refere-se a “memoria” como a “historia das tradi¢des de nossas lembrangas”,
onde “tradigdes” tem o sentido de “trajeto”. Para o autor, narrativas, listas de nomes e de
coisas, historias, mitos, cerimdnias, relatos, bibliotecas, coletanea de objetos, imagens, tudo
1SS0 sdo acdes e resultados de tradigOes das lembrancas, assim como a tentativa de destruicdo
dessas, quando se pratica omissdes, abandonos e ocultamentos. De acordo com Mastrogregori
(2006: 71), levar essas experiéncias para a producao textual € perceber que existem acgdes
combinadas dessas “lembrangas, movimentada por for¢as concomitantes, embora distintas,
que agem sobre nos, refletidas em nossas producdes”.

As memorias de infincia descritas nesta introdugdo sdo partes do “trajeto” das minhas
lembrancas, absorvidas em préaticas de conhecimento vivenciadas com 0s meus pais e avos.
Sobre as experiéncias relatadas no sitio em Ponta de Pedras, a vové Maria compartilhava com
0S netos, o que considerou ter aprendido com os seres encantados dessa floresta: os
conhecimentos necessarios de respeitos e limites para uma possivel convivéncia equilibrada
com essas forgas.

S80 experiéncias parecidas como estas que serviram de inspiracGes para Dalcidio
Jurandir, escritor paraense, que escreveu em prosas € versos a vida amazonica. “Nas obras de
Dalcidio, as vidas ligadas as aguas, aos rios, aos lagos e as secas eram ressaltados”. (Coelho;

Leite: 2007: 71) *.

Ja o rio liso o enervava, o estirdo da ilha defronte, a marcha de uma barraca
noutra margem dentro do acgaizal. Seu pai era o dono daquele rio, daquela
terra e daqueles homens calados e sonolentos que, nos toldos das canoas, ou
pelas vendas, esperavam a maré para icar as velas ou aguardavam quem lhes
pagassem a cachaga. Na cidade, longe da vila, quanta noite de champanhe
espremido do suor e do sangue daqueles caboclos, dos vaqueiros que fediam
a couro e a lama ouvindo nos campos os tambores do Espirito Santo
(Jurandir: 1992: 7).

! Nasceu em Ponta de Pedras, llha do Marajé, em 1909. No mesmo ano seus pais mudam para a Vila de
Cachoeira onde Dalcidio Jurandir passaria toda a sua infancia. Em 1922, muda-se para Belém e se matricula no
3° ano elementar do Grupo Escolar Bardo do Rio Branco. Em 1925, ingressa em um dos colégios mais
tradicionais da cidade, o Paes de Carvalho. Em 1928 viaja para 0 Rio de Janeiro. Com dificuldades financeiras,
trabalha como lavador de pratos e como revisor, ndo-remunerado na revista Fon-Fon. Em 1929, conclui “Chove
Nos Campos de Cachoeira”. Em 1931 retorna para Belém, é nomeado auxiliar de gabinete da Interventoria do
Estado e escreve para varios jornais e revistas. Militante comunista, foi preso em 1936, permanecendo dois
meses no carcere. Em 1937 foi preso novamente, e ficou quatro meses retido, retornando somente em 1939 para
0 Marajé, como inspetor escolar. Falece no dia 16 de junho 1979, na cidade do Rio de Janeiro, com a doenga mal
de Parkinson. O prefeito do Rio de Janeiro, Israel Klabin, d& seu nome a uma rua da Barra da Tijuca. Foi
sepultado no Cemitério Séo Jodo Batista — Botafogo — RJ.
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2 (13

O escritor procurou mostrar o amazonida na sua ‘totalidade’, “mais do que fazer um
romance, ele trabalhou a figura do homem estendendo essa analise além das fronteiras dos
conflitos sociais, atingindo as reflexdes humanas” (Pereira: 2014b, sem paginagao).

Sobre a segunda memoria que descrevi, dos dias que meus irmaos e eu iamos pegar
doces no bairro do telégrafo em Belém — depois ficamos sabendo que os doces eram
distribuidos em homenagem ao Sdo Cosme e Damido, ofertados pelo nosso tio, Pai de santo,
e que sua casa na verdade era um terreiro, informac6es escondidas de nds, pois nossa mae
dizia que eram “coisas que deveriam ficar em segredo” — me fez pensar em mais um escritor:
Huberte Fichte?, e acredito que os escritos de Dalcidio Jurandir sdo préximos aos
pensamentos e atitudes deste autor que, experimentou um projeto literario considerado radical
para a sua época.

Em seus trabalhos, Fichte fez da sua vida a sua obra: discutiu 0 passado nazista e sua
vida de infancia em espacgos considerados marginalizados; realizou pesquisas em hospitais
psiquiatricos, em aldeias do Togo e Senegal; estudos sobre o culto a Maria Lionza na
Venezuela; e estudos dos banhos iniciatérios nos Candomblés da Bahia aos ritos da Casa de
Mina no Maranhdo. Desse ‘material’ fez experimentos linguisticos que por muitos
pesquisadores foi interpretado como uma “cebola sendo desfolhada”, onde cada camada
removida, mais se enriquecia o contetdo. Com isso, 0 autor passou a ser visto como um
“etndlogo poeta” ou “poeta etndlogo”. Sao experiéncias que fez o autor proclamar a “vida
como estilo de escrita” ¢ a “escrita como forma de vida”. “Meus livros ndo sdo disfarces.
Descrevem um experimento: viver, para encontrar uma forma de expressao” (Fichte: 1987: 9).

Exercitando um certo ‘estilo’ de escrita nos moldes dos pensamentos de Jurandir
(1992) e Fichte (1987), que fizeram dos seus conhecimentos de vida ndo apenas fonte de
inspiracdo, mas laboratérios para produzir as suas obras®. E a maneira que eu também olho
para as minhas memdrias: sdo contetdos, ou forcas, que atravessaram a minha vida trazendo
conhecimentos outros que, as somo com as experiéncias do campo afro-religioso em
Santarém.

Esta pesquisa navega justamente nesse movimento: iniciando por caminhos

aparentemente ndo cruzados, encontrando e desencontrando memdrias, que, no entanto, se

? Nasceu em 1935 em Perleberg, Alemanha, filho de uma empregada de escritério e de um judeu emigrado e
desaparecido. De 1942 a 1943 viveu num orfanato na Bavieira. Antes de se tornar escritor estudou agronomia e
trabalhou como ator, além de ter sido pastor de ovelhas no sul da Franca e Suécia. Viajante, esteve nos Estados
Unidos, Venezuela e Brasil. Aqui estudou as religides afro-brasileiras em Salvador, Rio de Janeiro e So Luis do
Maranhdo. Morreu em 1986 em Hamburgo.

® Para se observar o estilo de escrita praticada por Jurandir (1992) e Fichete (1987), trechos das suas obras
encontram-se em anexo nesta dissertagdo.
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fizeram presentes durante a construcdo desta pesquisa onde descrevo “A Cabocla Mariana e a
sua corte ajuremada: modos de pensar e fazer festa em um terreiro de Umbanda em
Santarém, Para”. Nesse espaco, outras memorias foram ativadas e irradiadas pelos filhos de

santo, Pai de santo, e entidades. E o que seréa descrito nas proximas paginas desta dissertacao.
“wer— L L L—

Com o passar do tempo, outras memdrias foram se formando com a chegada da fase
adulta. No periodo de 2007-2010 em Belém, realizo minha primeira graduacio®. Nesse curso
fui bolsista com uma intensa participacdo em estudos e projetos que ligavam as concepcdes da
Administragdo as praticas de ‘desenvolvimento humano’ e ‘social’, algo que naquele
momento, ou talvez ainda hoje, ndo soubesse explicar muito bem. Nessas pesquisas, a
tematica central era a crianga no contexto do Estatuto da Crianca e Adolescente (ECA). No
ultimo ano da graduagdo, meu orientador me propds produzir o Trabalho de Conclusdo de
Curso (TCC) a partir de um estudo de caso. Ele me apresentou como l6cus a comunidade
cristd leshuéd®, localizada na periferia da cidade de Belém, que atendia criancas moradoras de
rua. O desafio era tentar desenvolver um estudo na concepc¢do da Administragdo, mas a partir
dos entendimentos antropolégicos, ja que ele nesse periodo estava terminando seu doutorado
em Antropologia Social, resolveu também influenciar minha pesquisa. Aceitei a proposta de
desenvolver um trabalho de Administracdo pensado a “luz da antropologia” (palavras do meu
professor), assim tive como produto final desse estudo “A Importancia das estratégias do
Marketing Social para o desenvolvimento das acdes empreendedoras da Associacdo Crista
leshud, no periodo de 2009 a 2010” (Pereira; Rolim: 2010).

Sou ciente que meu trabalho ndo estava conectado ao estudo sisteméatico do campo
antropolégico, mas o que considero como positivo, foram as conversas que o professor e eu
tinhamos, principalmente quando ele me relatava sobre o seu campo de pesquisa, comentava
sobre o seu trabalho etnogréafico e outras curiosidades.

Em 2011, outras circunstancias me levaram a sair de Belém e mudar para a Cidade
de Santarém (regido Oeste do Pard), ano em que a Universidade da regido, a Universidade
Federal do Oeste do Para (Ufopa), passou a ofertar o curso de Graduagdo em Antropologia.

* Bacharelado em Administracio pelo Centro Universitario do Para (CESUPA, 2007-2010).

® Segundo as explicagdes do coordenador dessa associagdo, leshua deriva do hebraico, que pode significar
salvagdo ou salvador. Entéo para o coordenador o nome leshua foi associado a Jesus, o salvador (Pereira; Rolim,
2010).
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Resolvi entdo iniciar mais um curso. No inicio do ano de 2012, o Ndcleo de Pesquisa e
Extensdo das Expressdes afro-religiosas do Oeste do Pard e Caribe (NPDAFRO), langou 0
edital de vagas para bolsistas participarem do Programa de Extensdo Mapeamento das
Casas/Terreiros de religides de matriz Afro e/ou Amerindia na cidade de Santarém/PA-
Ufopa®. Fui selecionado e deste entfio comecei a participar das reuniées do projeto e ter mais
familiaridade com a tematica afro-religiosa.

Depois de dois meses no programa, debatendo e lendo algumas obras sobre a
tematica, tive a minha primeira ida em campo. Visitei um terreiro de Umbanda que neste dia
estava em festa em homenagem a uma entidade. Eu estava bastante empolgado nesse dia, e
para fazer uso dos aprendizados, exercitei o “trabalho do antrop6logo: olhar, ouvir e escrever”
(Oliveira: 2000). Comecei a observar e escrever tudo o que acreditava ser importante para a
pesquisa: quantas pessoas tinham na casa, quem eram as provaveis autoridades, as musicas
cantadas, a comida e a bebida servida as entidades, as cores das roupas usadas, até o cheiro do
ambiente, eu anotei. No entanto, eu néo estava entendendo absolutamente nada do que estava
acontecendo naquele espaco, encontrava-me totalmente perdido.

Em certo momento do festejo, resolvi andar pelo terreiro e parei em frente a um
‘aglomerado’ de objetos e apetrechos, estatuetas de todos os tamanhos e cores que identifiquei
como altar. Mas entre aos multiplos objetos que estavam compondo aquele local, um me
chamou a atencdo, que no meu olhar nublado pelas informagdes visuais que estavam me
confundido, aquele objeto me pareceu ser a peca centralizadora. Considerando importante,

resolvi rabiscar no meu caderno de campo a figura do objeto.

® Coordenado pela professora Carla Ramos, o projeto fomenta a producéo académica e o debate plural, inter-
religioso, politico e aberto a comunidade, acerca do lugar ocupado pelas religides de matriz afro-brasileira tanto
na tradicdo dos estudos das ciéncias sociais, como também na propria memdria social legada pela didspora
africana a regido do Baixo Amazonas.
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Desenhol: Rabisco do objeto (1b4) que me chamou atenco no altar.
Fonte: Autor, caderno de campo (2012).

Né&o sabendo do que se tratava e depois de alguns dias passados a esta festa, em uma
das reunides com a coordenadora do programa resolvi mostrar meu rascunho. Ela me falou
que aquela figura rementia a entidade daquele terreiro, fiquei curioso em saber mais sobre
aquele objeto e me propus a estuda-lo.

No més de abril de 2012, fui assistir outra festa de caboclo no Terreiro de Mina
Santa Barbara, do Pai de santo Edivanei de Oya4, a festa era para a Cabocla Mariana. Nesse
dia a casa estava cheia de filhos de santo e convidados, no altar desse terreiro havia muitas
imagens que, inclusive, me fizeram lembrar o terreiro do meu tio, em Belém. O lugar estava
tomado pelo estrondo dos tambores, 0 povo dangava e rodava no centro do saléo.

Depois de muito dancar e cantar, a entidade homenageada cumprimentou todos 0s
presentes e em seguida se dirigiu para o local onde estava seu altar. Em frente a este, ela se
ajoelhou e cantou um pouco mais, mas agora colocava na parte interna do objeto, que se
encontrava no centro daquele lugar, alguma coisa que ndo consegui identificar, mas que pelas
circunstancias parecia ser de muita importancia para 0 momento.

A cena acima descrita despertou-me o interesse em compreender 0 que acontecia
naquele espaco e porque certas pessoas apresentavam comportamentos e atitudes diferentes
do considerado ‘normal’, e como aquelas ‘imagens’, ‘objetos’ e ‘cores’ emanavam certo
dominio naquelas pessoas. Enfim, aquela festa contribuiu para despertar uma das lembrancas

da infancia ndo muita clara para mim, a parte da histéria da minha familia mantida pela minha
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mde como segredo, e foi determinante também, para o resultado de outro trabalho de fim de
curso, “Mae Mariana pede, a gente faz: Um estudo Antropoldgico da relagdo do Pai de santo
com o altar da Cabocla Mariana” (Pereira: 2014a).

Deste modo, meu encontro com a religido afro-brasileira em Santarém, nasceu em
2012 vendo o Pai e os filhos de santo baiando, com os quais estabeleci amizades, e que me
guiaram aos conhecimentos, das praticas e simbologias que operam nesse universo. Somadas
as minhas memorias de infancia sobre os encantados que a minha avo nos contava, e sobre 0s
encantados que a minha mae escondia, recordo as duas composi¢Ges musicais que citei no
inicio desta introducdo: sdo as bagagens que “Te trago da minha terra”, ditas pelo “caboclo”
que “N&o parava de falar”, é o tom que ira compor esta dissertacéo.

Trata-se de uma etnografia, na qual descrevo a ritualizacdo dos preparativos da festa
para a Cabocla Mariana, entidade cultuada no Terreiro de Mina Santa Béarbara, localizado no
Municipio de Santarém, regido Oeste do Pard, evento pensado e realizado pelo Pai de santo
Edivanei de Oya e seus filhos de santo, anualmente, todo o0 més de abril.

Parte da vida de um terreiro € movimentada por constantes momentos rituais que
envolvem preparos de oferendas, trabalhos, demandas, obrigacdes e festas. A festa nesse
caso € uma expressdo que abriga quase todas as praticas citadas, no entanto, mais que um
conjunto de todas as acOes praticadas pelo terreiro, a festa da fluidez ao espaco, movimenta as
pessoas e a vida dos filhos de santo, cria e recria simbologias e significados religiosos,
possibilita diferentes relaces desses religiosos com as suas entidades devotadas e materializa
as cosmologias dessas relacdes. (Contins; Goncalves: 2009)

Mas, toda festa tem seu tempo “demarcado por meio de uma sériec de alteragdes
espaciais, comportamentais, emocionais e fisioldgicas, e de usos de objetos materiais, que
estabelecem complexas relagdes no cotidiano” (Contins; Gongalves: 2009: 15), vistas
também, como partes do ritual.

De modo que, ao propor descrever os preparativos da festa do Terreiro de Mina
Santa Barbara, estou também descrevendo as praticas dos conhecimentos do sacerdote e seus
filhos de santo em relacdo & Cabocla homenageada. Enfatizo os aspectos simbdlicos
expressados pelas verbalizagdes destes, pautadas em suas crengas, assim como, observo essas

relagbes sendo tecida em outras atividades dos seus cotidianos que aparentemente nao
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estariam conectadas a religido. Vale ressaltar, que se incorporam no cotidiano dessas pessoas,
além das entidades ou espiritos, outros encontros tateis e sensiveis que causam outros efeitos
e possibilidades de transformacdes do presente (Cruz, 2014).

Minha relacdo com esse campo se iniciou com as minhas memorias de infancia,
reativadas na graduacdo no ano 2012, participando de grupos de pesquisa e indo com
frequéncia ao terreiro, rendeu-me lindas amizades e um volumoso material de campo. Tarefa
dificil foi sistematiza-las nas proximas paginas, pois foram muitos dias e horas, de idas e
vindas ao terreiro, encontros e desencontros com o Pai de santo, prolongados momentos de
siléncio, escutando e obervando toda a movimentacdo dessas pessoas e suas entidades
encantadas circulando nesse espaco. E claro, momentos de muito trabalho, bracal mesmo,
carregando panelas, cortando e coletando folhas, varrendo o chdo, comendo, bebendo,
tremendo, rindo e chorando em outros. Por isso, digo que se trata também de uma “etnografia
em movimento” (Ramos: 1990), tecida pelo tempo de envolvimento que mantive com o
grupo. E mais ainda,

Em um registro menos académico, sempre imaginei que as técnicas de
trabalho de campo que, sem muito ou mesmo nenhum planejamento, acabei
por utilizar [...] assemelhavam-se muito ao que se denomina no Candomblé
de ‘catar folha’: alguém que deseja aprender os meandros do culto deve logo
perder as esperancgas de receber ensinamentos prontos e acabados de algum
mestre; ao contrario, devi ir reunido (‘catando’) pacientemente ao longo dos
anos, os detalhes que recolhe aqui e ali (as ‘folhas’) com a esperanga de que,
em algum momento, um esboco plausivel de sintese serd produzido
(Goldman: 2006: 24).

Meio que de forma distorcida, foi mais ou menos desse modo que caminhou minha
pesquisa. Fui “catando as folhas”, e na maioria das vezes uma por uma, e em outros
momentos fui “desfolhando”, no sentido aplicado por Fichte (1987), olhando meu campo
como uma “cebola”, tirando as camadas, para enxergar o cerne das questdes. Mas como acho
ruim comparar “cebola” com o meu campo, prefiro substituir por um “pastel folheado”, com
suco de cupuagu para acompanhar, é claro. Parecido com 0s quais eu comia com meu pai no
mercado do Ver-0-Peso, em Belém, de tdo folheados que fica até dificil de chegar ao recheio
gue, na maioria das vezes, nem sempre conseguimos sentir o sabor. Talvez essa seja uma boa
metafora para a minha pesquisa, estou nas ‘camadas do pastel’, ainda ndo senti 0 sabor do
‘recheio’. De modo que, entendo esta dissertacdo como um ‘ribeirinho’ em sua canoa que, vai
remando entre rios e igarapés em um momento de consolida¢es das questdes, para depois

ganhar outros mares numa futura pesquisa em nivel de doutorado. Vamos remando.
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Sei que muito ja se foi falado e escrito sobre a tematica afro-brasileira, sobre os
caboclos e encantados da Amaz6nia, com todas as suas lendas, visagens e santos. Como diz a
vovo Maria, “ah meu filho, hoje, eu acho, que nem mais existe o povo do fundo do rio de
tanta gente ja ter remexido l1a”. Eu serei mais um.

Desse mundaréu de escritos alguns serdo citados no decorrer deste texto, outros nem
tantos. Minhas escolhas se pautaram mais nos posicionamentos que esses pesquisadores
tiveram em relacdo as suas pesquisas, principalmente quando apontam para a reflexdo da
experiéncia de campo em suas etnografias.

Ora, se adotarmos um ponto de vista um pouco diferente, podemos talvez ser
mais diretos que o trabalho de campo e a etnografia deveriam deixar de ser
pensados como simples processos de observacdo (de comportamentos ou de
esquemas conceituais), ou como formas de conversdo (assumir o ponto de
vista do outro), ou como uma espécie de transformagao substancial (tornar-
se 0 nativo). Fazer etnografia poderia ser entendido, antes, sob o signo do
conceito de devir — desde que, é claro, sejamos capazes de entender bem em
que poderia consistir esse ‘devir-nativo’ (Goldman: 2006: 31).

Longe da ordem da imitacdo, imaginacdo, assemelhar-se ou ‘virar o outro’, esse
‘devir’, seria mais ou menos dizer que, na pratica do campo, ndo estamos isentos das mesmas
forcas que afetam os nativos’. No entanto, ndo significa que com isso passamos a ter 0s
mesmos conhecimentos ou ‘regalias’. O que vale ressaltar € que, uma modalidade de relacdo
se conceda e uma conexdo de comunicacao seja estabelecida com o grupo (Goldman: 2006).

Trago essa questdo na tentativa de deixar clara as minhas intencfes e posicGes nesta
pesquisa. Meu contato com as historias dos encantados quando crianca, obtidas através das
falas da minha avo e pais, ndo faz de mim um ‘nativo’, mas um ‘devir caboclo’, no sentido
que eles entendem do termo: ribeirinho, comedor de acai sem acUlcar e com peixe frito, e que
entenda a “fala da floresta”. Foi com eles que tive contato com a matinta perera, mde d’agua,
lara, mde do mato, esses seres encantados da floresta, e todo esse rico aprendizado que ficou
armazenado em minha memdria. No entanto, outros encantados também estdo presentes nas
historias da minha familia, esses que deveriam “ficar guardados”, como dizia minha mée, que
por causar ‘medo’ (pelo menos um medo diferente dos outros encantados das historias da
minha avd) ndo deveriam ser lembrados.

Minha morada em Santarem fez revigorar as lembrancas ndo contempladas nas

historias que meus irmaos e eu ouviamos quando criancas: os chamados caboclos encantados,

7«0 nativo, nesse sentido, nio ¢ mais pensado simplesmente como aquele que eu fui (como ocorre no
evolucionismo), ou como aquele que eu ndo sou (como ocorre no funcionalismo), ou mesmo como aquele que eu
poderia ser (como ocorre no culturalismo): ele é o que eu sou parcial e incompletamente (e vice-versa, é claro)”
(Goldman: 2006: 30).
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princesas de reinos distantes que convivem em harmonia com outros espiritos de indios e
orixas do reino africano que, por serem vistos e sentidos nos terreiros de ‘macumba’,
dancando ao som dos tambores e se manifestando nos terreiros da cidade que, a muitos
agradam e a outros causam medo. S0 por esses seres, os que causam ‘medo’, 0 meu interesse
neste estudo. Entidades pertencentes a religido afro-brasileira, religido que por muitos ja foi
pesquisada e, no entanto, continua sendo muito mal vista, discriminada e perseguida por uma
parcela da sociedade, tendo seus espacos desrespeitados, depredados e seus adeptos
agredidos®.

Poderia aqui me colocar como defensor de suas causas, como militante, ou dar voz
ao ‘nativo’. Mas, talvez agregue todos esses sentidos, ao me apresentar como antrop6logo,
aquele que deveria apontar para uma reflexdo, as questbes de seu campo em um texto
etnografico apds passar pela experiéncia de um ‘devir nativo’.

Para citar Nilma Lino Gomes (2008:19), autora do livro “Sem perder a raiz”, ao se
referir a sua pesquisa declarou: “sei que a leitura do ‘outro’ as vezes me pegara de surpresa
ou, na sua relacdo com a minha escrita, serd o texto aqui produzido que o flagrara na mesma
situagdo”, e finalizou dizendo que muitas “Nilmas” escreveram seu trabalho. Dessa forma,
assumo que ‘multiplos’ ‘Andersons’ escrevem esta etnografia: paraense, negro, gay, filho de
pais ribeirinhos, morador do subUrbio de Belém e aspirante a antrop6logo®.

Apesar dessa ‘multiplicidade’, fiz uma escolha diante daquilo que me foi possivel
perceber, sentir e pesquisar: 0s preparativos da festa da Cabocla Mariana. Tento ndo fixar
neste trabalho as ‘positividades’ ou ‘negatividades’ que recortaram a pesquisa, mas dou
énfase na dindmica que essas ‘polaridades’ deram ao estudo. Essa dindmica se expressa nas
falas das pessoas e entidades que tive contato, nos espacos que me foi permitido acessar, nos

® Os dados do Disque 100, criado pela Secretaria Nacional de Direitos Humanos, apontam 697 casos de
intolerancia religiosa entre 2011 e dezembro de 2015, a maioria registrada nos Estados de Séo Paulo, Rio de
Janeiro e Minas Gerais. No Estado do Rio, o Centro de Promocéo da Liberdade Religiosa e Direitos Humanos
(Ceplir), criado em 2012, registrou 1.014 casos entre julho de 2012 e agosto de 2015, sendo 71% contra adeptos
de religibes de matrizes africanas, 7,7% contra evangélicos, 3,8% contra catélicos, 3,8% contra judeus e sem
religido e 3,8% de ataques contra a liberdade religiosa de forma geral. Dentre as pesquisas citadas, um estudo da
PUC-Rio sugere que ha subnotificagdo no tema. Foram ouvidas liderancas de 847 terreiros, que revelaram 430
relatos de intolerancia, sendo que apenas 160 foram legalizados com notificacdo. Do total, somente 58 levaram a
algum tipo de acéo judicial. O trabalho também aponta que 70% das agressdes sdo verbais e incluem ofensas
como "macumbeiro e filho do demdnio”, mas as manifestacdes também incluem picha¢fes em muros, postagens
na internet e redes sociais, além das mais graves que chegam a invasdes de terreiros, furtos, quebra de simbolos
sagrados, incéndios e agressoes fisicas. (Puff: 2016; Santos et al.: 2017).

° PEREIRA, Anderson Lucas da Costa. Preto, Gay e do Norte: AcBes afirmativas na pele. Afro religies em
Santarém, 19 de jun. 2016. Disponivel em: < https://afroreligioes.wordpress.com/category/na-pele/>. Acesso em:
11 de jan. 2017.
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simbolos e imagens da Cabocla Mariana e outras entidades presentes no ambiente onde se
desenhou o trabalho de campo, sdo dindmicas que d&o fluxos ao enredo etnogréfico.

Entdo, dos ‘Andersons’ escolho ser um ‘caboclo’, que sai de Belém na “madrugada,
a luz da lamparina pra ilumiar, beirando o rio em sua montaria, fumando um porronca e no
descuido com o remanso” (Jurandir: 1992: 71), desdgua em terras santarenas para encontrar
outros encantados que, de longe chegaram e por 14 montaram morada. E como bem fez Fichte
(1987) em sua “etnopoesia”, exercito nesta dissertacdo um arranjo que, possa demonstrar cada
frase das longas falas dos personagens deste estudo, como frases que expressam ndo apenas o
‘ponto de vista nativo’, mas as complexas formulagdes tedricas postas em praticas por eles,

que fazem do chdo do terreiro um espago do conhecimento.

Optei nesta dissertacdo por um estudo propriamente etnografico. De fato, abri espaco
para pér em pratica o exercicio descritivo, pois como se trata de um trabalho inicial que se
pretende continuar e que para esta dissertagdo se teve um tempo e espaco limitado, imp6s-me
algumas escolhas. Dei preferéncia em ampliar a dimensdo descritiva narrativa, mesmo
sabendo que tive que sacrificar dimensdes comparativas e elaboracdes tedricas merecidas.

Sobre as narrativas que abriram esta introducdo que, chamei de memdrias, ndo s
ajudam a desenhar a construcdo do meu campo, mas como ajudam a pensar 0sS papeis que se
assume nesse campo. Meu exercicio foi o de tentar orquestrar para que neste estudo ‘cada
nativo’, também seja visto como um produtor de conhecimento, trocando ideias com o
aspirante antropo6logo, onde ambos constroem teorias, mas demonstradas em linguagens
diferentes. O meu desafio foi o de tentar produzir uma narrativa interessante desses encontros.
Pois, o fato de apresentar longas descrigdes das falas dos personagens no decorrer deste
trabalho, ndo significa que eu esteja repetindo o discurso ‘nativo’, mas também ndo foi a
minha pretensdo produzir um discurso unicamente antropologico, cientificista, que pudesse
marcar alguma espécie de separacdo absoluta nessa relacdo. Ou seja, esta dissertacdo acabou
sendo um experimento de como escrever, sem cair no ‘sonho’ ‘naturalista’ de um
‘conhecimento espontaneo’, e sem cair no ‘pesadelo’ de um discurso cientificista que possa
esmagar todas as experiéncias vivenciadas, incluindo as minhas.

Sobre meu trabalho de campo, digo que se insere no que se convencionou chamar

academicamente de estudos das “religides afro-brasileiras” (Prandi: 2007; Munanga: 2009;
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Silva: 2011; Ortiz: 1986: Siebeneichler: 2009; Carneiro: 2014: Goldman: 2008). Conceito
cercado por inUmeras controvérsias na antropologia e em outras areas interessadas pela
tematica. Mas, o importante € notar que no decorrer das producfes académicas, reinvencoes
conceituais, tedricas e aplicacdes metodoldgicas foram se consolidando e marcando épocas
que serviram de ‘inspira¢des’, ou ndo, para muitas outras pesquisas (Banaggia: 2008).

Em minha pesquisa, religides afro-brasileiras, é vista como o resultado da
reelaboracdo das acGes e praticas trazidas pelos africanos que, mesmo sendo escravizados em
solos brasileiro, ao longo das suas histdrias resistiram a violéncia contra 0s seus corpos e
crengas, e mais ainda, incorporaram, ou encruzilharam, outros elementos das cosmologias e
préticas indigenas, do catolicismo popular e do espiritismo de origem europeia (Goldman:
2008).

Para ser especifico, meu estudo se dad no campo das religides do Tambor de Mina,
uma das religides afro-brasileiras (Campelo: 2008; Ferretti: 1985; Luca: 2003). E sendo mais
especifico, quando o Pai de Santo Edivanei de Oya declara, “meu terreiro ndo é a mina do
Tambor de Mina, mas uma ‘espécie de nagdo da mina’. Aqui a mina praticada é paraense e de
Santarém, ndo sei como € nas outras casas, mas no meu terreiro ¢ assim”. Esse é o meu
campo.

Acredito que as declara¢fes do Pai Edivanei de Oya se aproximam das reflexdes que
0 Alain Pascal Kaly (2012:8) fez ao analisar as préticas de devogdo a Deus, em algumas
religides da Africa Ocidental dizendo que, “para cada sociedade existiria um s6 Deus com
diversos nomes e diversas formas de adoracdo e veneracdo, mas que ndo ha uma forma de
veneracao superior a outra como também, cada sociedade tem suas maneiras de praticar a
religido”. E claro que sdo contextos diferentes, as declaragdes do Pai Edivanei e as analises do
Alain Kali (2012), mas ndo deixam de estarem préximas quando ambos, de alguma maneira,

demonstram ndo estarem dizendo que existe uma prética religiosa melhor que a outra.

Dito isto, no primeiro capitulo intitulado “Nem tudo ¢é festa, mas ¢é festa...”, logo na
primeira secdo, “A mina ndo ¢ abc, ndo ¢é colégio que se aprende a ler...” Apresento 0S
principais personagens desta etnografia, onde descrevo uma sequéncia de conversas ocorridas
pOs-reunido que tratou dos preparativos do Ord da Cabocla Mariana. O Or6 pode ser
entendido como um momento de atualizagfes do Axé da casa (ritual que serd apresentado no

segundo capitulo). Chamo a atencdo para 0 momento pds-reunido que tratou desse ritual, pois
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foi onde os ‘pontos de vistas’, sobre a dedicagdo a ‘vida’ religiosa, foram postos: as
dificuldades, cansacos, desavencas e alegrias. Esses didlogos ofereceram a possibilidade de
pensar a ‘festa’, além da ‘festa’, revelando outros momentos aparentemente ndo conectados a
vida religiosa desse grupo. A préxima secdo, “Pai Edivanei de Oya”, trata da apresentagdo do
Pai de santo do terreiro e meu encontro com ele que resultou nesta etnografia. E para
finalizar esse capitulo inicial, a ultima se¢do “Terreiro de Mina Santa Barbara”, apresento o
terreiro em si e seus espacos destinados a uma variedade de ocupacdes.

No segundo capitulo intitulado, “A Cabocla Mariana e a sua corte ajuremada em
festa”, trata dos modos da preparagdo da festa para a Cabocla. Inicia com a se¢ao “Catando
Folhas e colhendo Mitos”, onde descrevo 0 momento em que o Pai de santo relata o mito
sobre a Cabocla Mariana e a festa das entidades que fundou o Tambor de Mina em terras
amazonica. Em seguida a secdo, “Macumba sem Exu ndo existe...”, descrevo os toques
dedicados aos Exu e Maria Padilha, entidades consideradas responsaveis pelo dinamismo dos
trabalhos desenvolvidos pela casa. A sec¢éo “Reunindo com a Cabocla Mariana”, descrevo as
orientacdes sugeridas pela propria Cabocla de como os filhos de santo deveriam proceder no
ritual do Ord. Prossigo na secdo seguinte, “Oré da Cabocla Mariana”, descrevendo como se
executou esse ritual, que teve as orientagdes sugeridas pela prépria Cabocla em reunido
passada com os filhos de santo. O ritual foi restrito ao publico onde o Pai de Santo e seus
filhos alimentaram suas entidades e renovaram as suas energias espirituais. Este segundo
capitulo finaliza com a se¢do, “A Festa: Cabocla Mariana, a bela turca que aqui raiou...”,
onde descrevo a festa aberta ao publico e as homenagens que a Cabocla Mariana recebeu dos
visitantes e filhos de santo, e toda a ambientacdo do espaco apresentada ao publico e as
relagdes que se teceram nesse dia.

O terceiro é altimo capitulo desta dissertacéo intitulado, “Santarém: encantamentos e
encantados”, inicia com a se¢do “Um pouco do lugar...”, onde apresento alguns recortes de
trabalhos e pesquisas de alguns historiadores, antropdlogos e artistas, filhos do lugar, e outros
pesquisadores arquedlogos, ndo ‘nativos’, mas que atuam na regido. Eu 0s cito com anfitrides
para apresentar a cidade de Santarém. Logo em seguida, A se¢do “Um pouco dos caboclos e
encantados no Para...”, componho meio que um mosaico de informagdes que resumem, muito
rapidamente, a ‘formacdo’ do Tambor de Mina na Amazo6nia, em especial no Para. E para
finalizar o terceiro capitulo, a secdo “E as aguas de Santarém?”, apresento outras ‘historias’
que sinaliza uma possivel ‘génese’ que explica a presenca afro-religiosa na cidade.

Sobre o segundo e terceiro capitulo, esclarego alguns pontos: 0 mito que apresenta a

Cabocla Mariana e a fundagdo do Tambor de Mina na Amazonia, além de ser compreendido
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como ‘“uma carta constitucional” da “sociedade nativa” neste estudo ¢ vista também, como
um “mapa” do “ponto de vista nativo”, que traca caminhos histéricos e explicativos de
inteligibilidade sobre a complexidade dos fendmenos, dos espacos e mdltiplas experiéncias
que criam ¢ ddo sentidos a esse “mapa” (Malinowski: 1993).

No terceiro capitulo, volto a falar muito rapidamente sobre a fundacdo do Tambor de
Mina na Amazoénia e uma possivel ‘génese’ do seu surgimento em Santarém a partir de outro
“mapa”, a do “ponto de vista” de alguns historiadores e antropdlogos. Ressalto que nao estou
fazendo comparagdes entre os “mapas”, mas mostro as opgoes dos caminhos e possibilidade
de entendimento que esses “mapas” nos oferecem. Entdo, o mito entendido como “mapa”
apresentado pelo Pai de santo, e o “mapa” dos pesquisadores, sdo op¢des de “cartografias”
que, talvez ndo usem a mesma lingua, mas apresentam algumas ‘coordenadas’ para se chegar
as compreensoes.

Os sentidos de uso que aplico ao “mapa” e “cartografias” surgiram da interpretacéo
da leitura da obra, “Magia, Ciéncia e Religido” de Bronislaw Malinowski (1993), onde o autor
demonstra como as sociedades que analisou, pensam 0s mitos que constituem suas crencas e
religides — ndo como algo apenas necessario para explicar os fendmenos da religido ‘nativa’ —
mas,

El mito, como veremos, no es simbolico, sino que es expresion directa de lo
gue constituye su asunto; no es una explicacion que venga a satisfacer un
interés cientifico, sino uma resurreccién, en el relato, de lo que fue una
realidad primordial que se narra para satisfacer profundas necesidades
religiosas, anhelos morales, sumisiones sociales, reivindicaciones e incluso
requerimientos practicos. EI mito cumple, en la cultura [.], una
indispensable funcién: expresa, da brios y codifica el credo, salvaguarda y
refuerza la moralidad, responde de la eficacia del ritual y contiene reglas
practicas para la guia del hombre. De esta suerte el mito es un ingrediente
vital de la civilizacion humana, no un cuento ocioso, sino una laboriosa y
activa fuerza, no es una explicacion intelectual ni una imagineria del arte,
sino una pragmatica carta de validez de la fe [...] y de la sabiduria moral
(Malinowski: 1993:36).

Dito isto, os mitos, os canticos liturgicos, toques, doutrinas e cantigas, descritas ao
longo desta etnografia, constituiram-se em importantes fontes para a compreensao dos ritos
que acompanhei. Material que faz jus a uma analise mais detalhada futuramente.

Os desenhos que abrem os capitulos e algumas sec¢Bes no decorrer do texto, foram
produzidos mesmo antes de se iniciar a escrita, técnica que me ajudou a recuperar fatos
esquecidos relacionados ao campo. Meus desenhos sdo simples, e ndo tenho talento suficiente
para dar conta da amplitude da vivéncia do terreiro, mas foi um recurso importante para

produzir a escrita.
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CAPITULO 1.
“NEM TUDO E FESTA, MAS E FESTA...”

A Mina ndo € abc, ndo é colégio que se aprende a ler

eu vi rolando, na folha seca, eu vi rolando até o romper do sol,

eu vi rolando na folha seca eu vi rolando até o romper do sol.
Boboromina aé aé, Boboromina eu vi chegando agora,

olha a Mina néo é abc, ndo é colégio que se aprende a ler,

eu vi rolando na folha seca, eu vi rolando até o romper da aurora.

(Doutrina da Mina cantada pelo Pai Edivanei de Oya em dia de gira para os Encantados)

Desenho 2: Cabocla Mariana montada no Pai Edivanei de Oya conversando com os filhos de santo, um dia
antes do seu Or0 (ritual que atualiza e fortalece o Axé da casa). Ao fundo se vé a cabana, local onde geralmente
o0 Pai de santo recebe seus clientes e em dias de preparagdo das festas serve como dormitério para os filhos de
santo.

Fonte: Autor (2016).
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As duas ilustragdes, musical e imagética, descritas anteriormente, € o tom que este
momento da pesquisa se propde: mostrar os ‘pontos de vistas’ das pessoas que vivem a
experiéncia de dedicar os seus tempos a ‘vida’ do terreiro. Apresento entdo, uma sequéncia
de conversas ocorridas pds-reunido, que tratou dos preparativos do Ord da Cabocla Mariana.

Em uma explicagdo muito breve, o Or6 pode ser entendido como um momento de
atualizagbes do Axé do terreiro, cerimdnia que apresentou uma sequéncia de rituais de
oferendas, sacrificios e toques oferecidas as entidades cultuadas pelo Pai de santo e seus
filnos (ritual descrito no capitulo 2). A reunido da Cabocla Mariana com os filhos de santo,
onde a propria Cabocla esquematiza como o seu Or6 deve ser realizado, também recebeu um
topico especifico no segundo capitulo.

O que destaco neste primeiro capitulo € o momento pds-reunido sobre 0s
preparativos do Or6. Ocasido que me deu a oportunidade de observar os diferentes ‘pontos de
vistas’ sobre a dedicacdo a ‘vida’ religiosa nesse terreiro. Foi nesse momento que as
dificuldades, cansacos, desavencas e alegrias expressadas pelos filhos de santo foram
colocadas, questionadas, ora entres os filhos de santo, ora entre os filhos de santo com a
propria entidade. Esses didlogos ofereceram a possibilidade de pensar a festa, além da festa,
revelando outros momentos aparentemente ndo conectados a vida religiosa desse grupo.

O primeiro capitulo continua na proxima secdo onde apresento o Pai de santo do
terreiro e meu encontro com ele que resultou neste estudo. E para finalizar, em um ultimo
topico apresento o terreiro e seus espacgos destinados a uma variedade de ocupacfes. N&o
apresento detalhadamente a Cabocla Mariana e as outras entidades citadas, a partir do

segundo capitulo as apresentacdes serdo mais detalhadas.
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1.1 “A MINA NAO E ABC, NAO E COLEGIO QUE SE APRENDE A LER...”

A reunido da Cabocla Mariana sobre o seu Ord com os filhos de santo, terminou por
volta das 20:30h, fiquei um pouco mais no terreiro e esperei a Cabocla subir, pois ainda
desejava falar com o Pai Edivanei (Pai de santo do terreiro que recebe a Cabocla Mariana).
Passaram-se alguns minutos e vejo o Pai Edivanei saindo do barracdo. Caminho em sua
direcdo e quando me aproximo falo que a Ma@e Mariana (maneira carinhosa que o Pai de
santo se refere a Cabocla) tinha me pedido de presente uma grade cerveja da marca que ela
mais gosta, a do pissirinho (passarinho, antértica), peco a ele para me arranjar as garrafas
vazias, para eu poder comprar logo e aproveitar a carona dos carros de algumas pessoas que
ainda estavam no terreiro. Pai Edivanei me empresta a grade e saio para comprar as bebidas.

N&o demorou muito, retorno ao terreiro com as cervejas e aviso que era bom coloca-
las logo no freezer, pois j& estavam geladas. Pai Edivanei reclama com um “ai meu Deus!
Como estou cansado”, ¢ mandou um garoto guardar as cervejas. Em seguida Pai Edivaneli
comeca a preparar a cera quente para tirar a barba do seu Luiz (um dos filhos de santo da
Casa) ° e a todo instante tinha uma crianca que, corriqueiramente, falava “eita lasqueira!”.

Dona Cleide (esposa do Pai Edivanei) estava cortando o bolo de aniversario da
Maria (filha deles que tinha festejado o aniversario de trés anos na noite anterior) e oferecia
para quem estava no terreiro. Outros filhos de santo estavam cuidando dos afazeres da festa
da Cabocla e os preparativos do Ord. icaro é o nome da crianga que mais uma vez fala, “ecita
lasqueira!” Pai Edivanei repreende a crianca, e pede que essa palavra ndo seja pronunciada
dentro do terreiro, pois pode “chamar coisa ruim”.

Seu Luiz, ja de rosto liso, resolve pegar um celular para tocar umas cantigas de
Candomblé enquanto se dedica as tarefas. Passados alguns minutos, ele comenta que talvez
ndo venha para a festa da Cabocla Mariana por estar sem roupa de macumba, Pai Edivanei
olha para ele e fala, “para ja com a tua graga!” Seu Luiz rir.

Uma vizinha do Pai Edivanei entra na casa para avisar que uma galinha voou para o
quintal dela e que talvez pertenca ao terreiro, Pai Edivanei pede ao icaro para ir buscar a
galinha... Os togues de Candomblé continuam tocando no celular do seu Luiz que, sonoriza
todo o ambiente. icaro volta com a galinha e mais uma vez é repreendido pelo Pai Edivanei
por estar usando uma camisa de cor preta. Mais uma mulher entra no terreiro com uma

crianca no colo querendo falar com o Pai de santo, ele recebe a moga e a convida para entrar

19 pai Edivanei também depila o rosto para receber a sua Cabocla, principalmente quando se aproxima os
festejos do terreiro.
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no barracd@o. O celular do seu Luiz continua com os toques de Candomblé que passa a ser a
trilha sonora dos seus afazeres.

Depois de um tempo, o Pai de santo, a mocga e a crianca saem do barracéo. Eu falo
para a moca que o cabelo da crianca é lindo, todo encaracolado. A moca diz que a crianga é a
sua filha, e que tem um grande cuidado com o cabelo dela. Pai Edivanei fala para a mée da
crianca seguir com fé, pois nada de ruim iria acontecer com a crianca. A mée da crianga
agradece e pergunta pela filha do Pai Edivanei, ele responde que a Maria “esta estirada na
cama vendo o DVD da Frozen”. Os toques de Candomblé continuam intensos no celular do
seu Luiz e 0 som vai acompanhando os didlogos que acontecem no terreiro.

Comeco a andar pelo terreiro com a minha maquina fotogréfica e fico tentado fazer
algumas fotos das galinhas d’angola que estdo soltas. Dona Rosa (filha de santo) ** me
pergunta se eu ndo quero sentar, respondo que estou bem e procurando coisas para fotografar,
entdo ela me pergunta “na tua faculdade, o pessoal acha importante tu tirar foto de picota ¢?
[galinha d’angola]”, eu dou risadas. Volta e meia dou algum tipo de explicacdo sobre a minha
presenca no terreiro, sempre digo que estou fazendo uma pesquisa sobre a religido, o
interessante ¢ que essa explicacdo ja me rendeu varios ‘titulos’ indicados por eles: “esse ¢ 0
menino que quer ser macumbeiro”; “ele é o fotografo do Pai Edivanei”; “ele estuda a Mae
Mariana”, mas o titulo ‘oficial’ é quando o Pai Edivanei me apresenta dizendo, “esse é o seu
Anderson, meu pesquisador”.

Continuo andando pelo terreiro e paro proximo onde estd o seu Luiz cortando frutas
e legumes em uma mesa que fica de baixo de uma arvore, digo que ele ja poderia participar do
‘masterchef’, ele me pergunta “0 que € issO menino?”, eu respondo que se trata de um
programa de televisdo onde tem vérias pessoas participando de um campeonato para
demonstrar quem sabe cozinhar melhor. Entdo ele pergunta por que deveria estar 14, eu
respondo que a primeira prova no programa é justamento sobre tipos de cortes em legumes e
frutas e que ele estava fazendo muito melhor que muitos participantes que se diziam
cozinheiros profissionais. Ele me respondeu, “ah mano, aqui ja sdo anos cortando essas
coisas, e olha que essa faca néo t4 boa como eu gosto”.

Em outra parte do terreiro esta seu Augusto (filho de santo) costurando uma roupa
para caboclo, na sua mesa tem um copo de café e um cigarro, que volta e meia, ele vai

alternando em goles de café e fumo, enquanto costura. Nesse instante, dona Cleide chama

" filha de santo do terreiro que recebe a cabocla Flora. Dona Rosa é considerada pelo Pai Edivanei e dona
Cleide como uma pessoa de muita confianca deles.
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pela Paula (irma do Icaro), para ela observar e aprender com o seu Luiz como cortar os
legumes.

Os sons dos atabaques continuam intensos no celular do seu Luiz e as criangas
comecam a brincar no terreiro, Maria é a menor e fica correndo atras do Icaro e da Paula. Seu
Luiz j& estd quase terminando de cortar as frutas e pergunta para o Pai Edivanei como é que
deve ser cortada a melancia, o Pai de santo responde que a fruta deve ser cortada em quatro
fatias e para ele cortar rapido, pois o tempo ja esta se esgotando. Os toques de candomblé
continuam tocando no celular.

Agora toca o celular do seu Augusto, ele atende e fala que vai dar a resposta para
quem ligou por WhatsApp e que estava muito ocupado no momento cuidando da comida do
terreiro. Dona Rosa manda o Icaro ir tomar banho, pois ja esta ficando tarde. Seu Luiz
continua cortando as coisas e a0 mesmo tempo canta os toques de Candomblé que ecoa do
som do seu celular. O celular da dona Selma (filha de santo, novata no terreiro) faz uma
chamada de WhatsApp, mas ela diz que ndo vai nem olhar, “é bem o povo que quer fofocar e
eu td sem tempo para isso”. Pai Edivanei esta na cozinha e mostra o braco para dona Rosa,
dizendo que esta inchado e se queixa de dor.

N&o demorou muito, Pai Edivanei me chama, “meu filho, pega essa panela e coloca
aqui para mim em cima dessa mesa, meu braco ta doendo muito”. Dona Rosa entra na cozinha
para mostrar a roupa que o seu Augusto fez para a sua cabocla usar na noite da festa, eu digo
que a roupa ficou muito bonita. Continuo na cozinha e o Pai Edivanei me pede para eu abrir
0s pacotes de manicoba e por em uma panela grande, depois ele pede a dona Selma que
comece a temperar a carne de bode com alho, sal e pimenta do reino. Ele avisa que quando
voltasse da mata, a carne ja é para estar temperada e no fogo. Pai Edivanei me avisa que vai
rapidamente para mata arriar as oferendas para um trabalho de um cliente, eu respondo que
vou esperar a sua volta. Entdo ele entra no barracéo e ndo o vejo mais. Nesse intervalo dona
Rosa preparou uma comida rapidamente e serviu para todos.

N&o demorou muito comegamos a ouvir vozes vindas do barracdo, dona Rosa nos
avisa que se trata da Maria Padilha, “E ela que vai levar as coisas para arriar na estrada”. No
barracdo alguns pontos dedicados a entidade sdo puxados. Apo6s alguns minutos, sai do
barracdo seu Luiz carregando duas galinhas e em seguida o Rafael (sobrinho do Pai
Edivanei) levando as bacias com frutas e por fim, sai do barracdo a Maria Padilha. Todos
vao direto para um carro que estava esperando por eles estacionado na frente da casa. Eu sigo
para a cabana onde fico sentando ao lado da dona Rosa e da dona Selma esperando a volta

deles.
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Na cabana tem uma televiséo e a dona Rosa sintoniza um canal que esta passando
uma novela. Estamos sentados assistindo a programacdo e somos interrompidos com a
chegada de um rapaz que deseja falar com o Pai Edivanei. Ele deseja também falar com
urgéncia com a Cabocla Mariana. Dona Rosa avisa que hoje a Cabocla Mariana ja tinha
vindo, mas se 0 rapaz tivesse com muita urgéncia era para ele esperar o Pai de santo chegar.
O rapaz resolve esperar e senta conosco na cabana, ele aparenta estar muito aflito e inquieto,
dona Rosa percebe 0 seu comportamento e oferece um copo com agua para o rapaz e pede
para ele entrar no barracéo, eles ficam la até a chegada do Pai de santo que apds algum
tempo retorna ao terreiro. Ao chegar Pai Edivanei é avisado do acontecido e segue para 0
barracéo.

Eu continuo sentado na cabana, seu Augusto senta ao meu lado e muda o canal da
TV para assistir outra novela, foi neste instante que escutamos uma voz bem alta e aguda
vindo de dentro do barracdo “Eeh!, Eeh!, Eeh, hum!”... Em seguida foi possivel escutar um
“boa nhoite! Ouxi, que ja, ja vai xiresolve esse angu”. Pelo sotaque e maneira de falar acredito
ser a Cabocla Mariana que mais uma vez desceu nesse dia. Tenho dificuldades de escutar
melhor o que esta acontecendo no interior do barracdo devido ao som da televisao que esta
bem alta, mas tivemos certeza que se tratava da Cabocla, pois a mesma comega a puxar um
toque, “eu sou Mariana e Princesa da Turquia...”. Os minutos se passaram e o rapaz sai do
barracdo com uma aparéncia bem melhor, ele passa por n6s dando boa noite e segue para a
saida do terreiro.

Ouco a Cabocla Mariana chamar a dona Cleide, ela entra no barracdo, em seguida
escuto a Cabocla receitar um remédio para tratar das dores do Pai Edivanei. Dona Cleide
chama pelo Icaro para ele levar uma caneta e um caderno para ela anotar as orientagdes da
Cabocla. Maria entra no barracdo, escuto ela falar, “bengdo vovo Mariana”, “Oxala te
abengoe, que quianga bonita!”, respondeu a Cabocla.

Continuo sentando na cabana, alguns filhos de santo de outros terreiros dos
municipios vizinhos que vao acompanhar os preparativos da festa comegcam a chegar, muitos
vao ficar alojados na cabana até o dia da festa aberta ao publico. Um deles me pergunta quem
é que esta no barracdo eu respondo que é a Cabocla Mariana.

“Meu filho vocé esta aqui o dia inteiro, ndo td com fome?” Me perguntou dona Rosa,
respondo que estou bem e peco s6 um copo com agua. Dona Rosa avisa que a Mae Mariana
esta atendendo e acha que a Cabocla vai demorar a subir, “Ah meu filho, nem sei que horas
vamos descansar, quando Mariana vem assim, demora ir ¢ prende todo mundo aqui”. Em

outra cadeira estd sentado seu Augusto, ele me fala que ndo perde nem uma novela... Ndo
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demorou muito, de dentro do barracdo a Cabocla Mariana grita, “Seu Degustu [se referindo
ao Seu Augusto]”, ele responde “senhora!”, “venha ca fazi favor”. Responde a Cabocla. Seu
Augusto pede para a Paula, que também esta assistindo a TV, pegar uma bata amarela que
esta estendida no varal, ele veste a bata e segue para o barracéo.

Intensamente se inicia um entra e sai do seu Augusto do barracdo para pegar coisas
pedidas pela Cabocla. Seu Augusto depois de um tempo sai do barracdo e senta novamente
ao meu lado e fala, “nossa! Eu t6 muito cansado”. Eu digo, “esses dias tem sido puxado né?”
Ele responde, “nao so isso, t6 cansado dessa vida mesmo... ndo é facil, a gente vive pra isso
[se referindo a vida religiosa], nunca termina, sabe, tem dia que eu ndo tenho tempo pra mim
mesmo sabe... sei |4, eu ndo to dizendo que eu nao goste, eu sei que tem seus beneficios, mas
é que é muita cobraca, muita responsabilidade, a gente tem que abrir mdo de muita coisa
sabe”.

Dona Rosa também esta do nosso lado e diz, “ah meu filho... E eu que j& tenho anos
de estrada, s6 para encurtar vou dizer uma coisa para vocé. Quando eu conheci o Edivanei ele
era um moleque, uma crianca, franzino de da do, ele tava iniciando essa casa aqui,
aprendendo a mexer com as coisas... E a casa que tinha macumba, 14 estava nds. Até que de
pouquinho e pouquinho ele chegou onde esta hoje, mas ndo foi facil ndo, mas quem disse que
nossa vida é facil? E muita dedicagio para aprender, se quiser aprender também, pois tem um
monte de gente por ai que se diz da religido, que diz que sabe fazer isso e aquilo, mas na hora
do pega pra capar, do vamo ver mesmo! Ai, é que séo elas... Mas € isso, € gente que pensa, 0
que a gente faz ¢ brincadeira”. Seu Augusto responde, “ndo dona Rosa, ndo to desdenhando
ndo... Eu sei das cobragas, eu sei que é uma vida de dedicacdo. Mas eu sou ser humano né,
tenho minhas falhas, mas eu falo isso no momento de cansagco mesmo, eu sei das minhas
responsabilidades, e sei das coisas boas que ja ganhei também me dedicando, mas da um
momento de cansaco sim”. A novela continua passando na TV, os cachorros do Pai Edivanei
comecam a latir, outras pessoas comecam a entrar no terreiro trazendo algumas sacolas para
entregar para o Pai Edivanei. Dona Rosa avisa que quem estd no terreiro é a Cabocla
Mariana.

Depois de um tempo, a Cabocla sai do barracdo e atravessa o terreiro, “Boa
Nhoite!”, saida todos nos, ela se dirige para baixo de uma mangueira pede uma cadeira e
senta. Todos os cachorros vao atras dela e ficam aos seus pés. Ela chama seu Luiz e diz “seu
Luizi va cumprar uma pumosa pra mim”, seu Luiz responde, “mas mae tem aqui no freezer,

eu pego para senhora”. Ela responde, “ndo senhor! essa pumosa ai € para zaminha festa, eu
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quero outras pari hoje”. Seu Luiz entdo se afasta dela e segue para a cozinha, pega algumas
garrafas de cerveja vazia e segue para um deposito de bebidas que fica logo no final da rua.

Algumas pessoas seguem para onde esta a Cabocla e comecam a se despedir dizendo
que estardo presente em sua festa. Eu ainda estou sentado na cabana ao lado de algumas
pessoas que estdo assistindo a novela. A Cabocla fala bem alto, “Nao demora seu Luizi com a
pumosa!” Ela comega a cantar, “e eu sou uma arara cantadora faladeira..., eu sou a Mariana, a
princesa curandeira, mas eu subi o morro...” Em seguida para de cantar e diz, “dona Selma, é
para sinhora vim cedo a minha, di nove hora diminha”, a TV continua com o volume alto e a
Cabocla pede para desligar, “Ei! Disliga este estribilim ai ja!” Ela retoma a conversa com a
dona Selma, “dez zora diminh& seu Edivanei vai precisar da ajuda de tudo povo, entdo venha!
Traga sua rupinha limpa, toma um banho e venha. Que aminha vai comecar todas as iscoisas”.

Seu Luiz retornou ao terreiro com as cervejas, passando por nds, segue para a
cozinha e armazena as garrafas no freezer. Mae Mariana pede para seu Luiz servir um copo
para ela e para a dona Selma, “mas senti ai dona Selma, ndo v si boré agora ndo, tome uma
pumosa cumigo”. Dona Selma é uma filha de santo que esta recentemente se cuidado com o
Pai Edivaneli, ela tinha me dito em outro momento que estava frequentando outro terreiro e
que resolveu mudar de casa devido néo se sentir bem no antigo.

Eu continuo sentando de baixo da cabana, foi quando a Cabocla Mariana me olha e
grita “seu Andison! se aprochegue, sentisi ai nesta cadira”, eu me aproximo e sento ao seu
lado. Em volta da Cabocla ja estava a dona Selma, a dona Rosa e eu. Mde Mariana volta a
falar com a dona Selma dizendo, “Teve um dia que como esse, chegou aqui em minha Casa
um moco |4 de fora [outra cidade], um senhor juiz, ele foi transfirido pra dona Santarém
[referindo-se a cidade] quando chegou de |4 do Belemzeiro [referindo-se a cidade de Belém]
disseram para ele que tinha a casa do seu Edivanei, que ele podia ir, ja que ele gostava dessas
iscoisas ne, [referindo-se a religido] e ele veio em um dia como esse, eu tava sentada... Assim,
ai ele chegou: ‘boa nhoiti’, ai todo mundo ‘boa nhoiti’, ‘gostaria de falar com seu Edivanei
que trabalha com a Dona Mariana’, ai eu respondi — ta falando com ela e seu Edivanei eu
estou em cima. Ele se aproximou deu a bencdo, pedi que a deusa abencoasse e sentou em uma
dessas cadeiras, deu umas horas ai ele falou, ‘mae’, eu ‘sim!’- ‘Eu sou um juizis [juiz]... meu
tempo ta curto e gostaria de ser atendido’, eu falei — ‘0 senhor € juizis? Aonde o senhor é
juizis?’” — Aqui de Santarém (respondeu ele), eu disse — 0 senhor € juiziz la! Na minha Casa
guem manda sou eu. Ele ficou calado né, esperando..., ndo demorou muito eu atendi ele. Sabe
seu Andison, quando esse mog¢o se aproximou de mim caiu no berreiro, chorou e mais chorou,

ai ele falou, — hoje sim eu encontrei a minha mée amada! que a muito tempo eu néo via”.
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Dona Selma escuta atentamente a fala da M&e Mariana e concorda dizendo que
quando chegou ao terreiro do Pai Edivanei teve uma sensacdo muito boa de acolhimento. Seu
Luiz aparece com a cerveja e serve primeiramente a Cabocla e depois dona Rosa, dona Selma
e eu. Mé@e Mariana continua falando que foi dessa maneira que ela ensinou o seu filho,
“trabalhar para fazer o bem as pissoas”, disse que tudo o que o Pai Edivanei aprendeu foi para
oferecer bem-estar as pessoas, “mas digo mais meus filhos... muita gente fala do meu filho,
coisa boa e coisa ruim, mas sabe de uma coisa, duvido vocés um dia virem seu Edivanei se
exaltando ou se mal dizendo...”, enquanto Mae Mariana esta falando toca o celular de
alguém, “mas que diacho ¢ isso ja! esse pipi, pipi, pipi”, dona Selma fala, “é¢ um celular mae”,
“e eu la quero saber o que ¢é cerurar!” responde a Cabocla... “Seu Andison que dizer que 0
sinhor veio pra vé minha festa foi?”, eu respondo que sim, “certo! Entdo tira uma foto minha
com essa sua careteira [maquina fotografica]”.

N&o demorou muito dona Cleide se aproxima e senta conosco, Mae Mariana
pergunta pela Maria e dona Cleide responde que ja estava dormindo e que a crianga tinha
brincado o dia inteiro e quando chegou a noite s6 deu tempo de tomar banho, comer um
pouco e dormir.

A Cabocla pede para servirem mais cerveja para nos, dona Rosa avisa que ja vai
embora e que esta preocupada, pois tem que resolver algumas coisas em sua casa, a Cabocla
responde que tudo vai ser resolvido no tempo exato, mais rapido do que dona Rosa possa
imaginar, “minha filha eu ja dei a volta nesse mundo, ¢ nada ¢ fixo, tudo movimenta, as
iscoisas vdo se encaixando conforme o tempo, tudo, tudo tem o seu lugar, ndo adianta
afobamento, correria, ndo! As coisas se arranjam... Seu Degustu pega um pitu pra mim
[cigarro]”.

“Mas eu subi 0 morro eu desci ladeira, eu sou filha de um turco, sou uma arara
cantadeira...” Cantou mais um pouco a Cabocla. Em seguida seu Augusto entrega o cigarro e
mais cerveja para ela. M&e Mariana volta a falar, “eu pensei que seu Degustu si pideu, ndo vi
mais ele”, entdo a Cabocla pede para ele se aproximar e tomar cerveja com ela, seu Augusto
responde que ndo sabia que era para ele tomar também, pois tinha entendido que era para
somente servir, a Cabocla responde “pari com a sua tulhici e tome a pumosa, senti ai!”.

Mae Mariana me chama, “seu Andison, me diga uma coisa, cadé a dona Bia, a
prefissora Carla, a dona Telma?” eu respondo que todas estdo bem, que Bia esta morando e
estudando em Brasilia; a professora Carla realizando uma pesquisa na Bahia e que Telma

estuda comigo no Rio de Janeiro, mas que no momento se encontrava em Santarém e que
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inclusive, ela tinha acompanhado o Pai Edivanei na cata¢cdo dos matos junto comigo. “Foi!
Que coisa boa seu Andison, fico agradicida”, respondeu a Cabocla'?.

Mae Mariana toma mais um gole de cerveja e em seguida direciona a conversa ao
seu Augusto para lembra que no dia seguinte serd a realizacdo do Or6. “Seu Degusto, meu
Or0 vai ser aminhd apartir das dezi horas di minhd?” Disse ela, “e porque ndo pode ser hoje?
Se ja tem tudo ai”, perguntou Seu Augusto. “Porque eu ndo quero!”, respondeu a Cabocla. A
Cabocla demonstra um certo aborrecimento com a indagacéo do filho de santo e prossegue
com a fala em um tom de chamar a atencdo: “Eu ja fiz Ord nessa casa, comecar di nove horas
da minhd, di dirrubar boi, di dirrubar cabra, bode, suino, di dirrubar trinta penosa, trinta galo,
vinti pato... e quando desse mei dia pra uma hora, tava tudo pronto! O custo foi s6 cortar os
temperos e botar no fogo... eu ja falei pro Edivanei que vou voltar a tomar tendéncia da minha
casa, quero V€ se isso ndo vai entrar nos eixos... O que eu digo, o que esta faltando para seu
Edivanei € voltar as origens da vida dele! As origens de vida desta casa, onde este berraco
aqui foi construido”. Mae Mariana olha para o seu Augusto e pede mais cerveja, ele a serve e
ela prossegue com a fala, “vou da um jeito nesta casa. Ah! Se vou! VVou acabar com toda essa
putaria, isso vai mudar”.

Percebo que a Cabocla Mariana se expressou de forma tdo dura devido ao fato de
alguns filhos de santo e o proprio Pai Edivanei terem se iniciado no Candomblé. Segundo a
Cabocla, essa atitude soa como um desrespeito aos seus conhecimentos, pois ela aponta que
certas atitudes dos filhos em tentar modificar algumas coisas do ritual praticado em sua casa,
sdo devidas as influéncias que estdo recebendo do Candomblé. Apos observar a reacdo da
Cabocla foi que me dei conta que o seu Luiz tinha desligado o seu celular que estava tocando
masicas de terreiro do Candomblé, talvez ja soubesse que a Mde Mariana ndo iria gostar.

“Viu dona Selma? Me de licenca com todo caminho, toda a eligéncia, toda a
existéncia, mas me perdoe o palavriado... mas va pa puta que partiu... 0 povo tem que Vé que
cada casa com seu fuzo, e cada porca com seu parafuso... e vou falar de uma iscoisa, seu
Edivanei ndo toca candobé na casa dele, seu Edivanei é iniciado no candobé, mas ele ndo toca
na casa dele, ndo vive de candobé, se ele vivesse do candobé eu ndo existia aqui nessa casa.
Seu Edivanei vive da umbanda dos caboquinhos, de exu, de pombogira, € que da vida e que
da existéncia e esta casa, pombogira d& caminho... Olha, seu Edivanei, passou vinte e seis

anos... mae de santo dele é nossa senhora, pai de santo dele é o nosso senhor, e a existéncia da

12 Bia e Telma sdo duas amigas que junto comigo realizamos pesquisas em Santarém sobre a religido afro-
brasileira praticada na cidade, Carla foi nossa professora e orientadora na época da graduacéo e responsavel por
desenvolver as pesquisas conosco. Sobre a catacdo de folhas serd dito com mais detalhes no segundo capitulo.
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vida dele é eu, seu Zé Raimundo, seu Zé mineiro, seu Onorato, a Dona Tereza légua, a Dona
Nega Ana. Finaliza no contexto da existéncia, para d& caminho e estradas abertas que as
portas que estivessem fechadas se abrissem, se chama Senhor Tranca Rua, Seu Maioral, Dona
Rose e Maria Padilha... Que quando seu Edivanei via que as iscoisas ta ruim ele corria pra
dentro da casa do Exu e gritava por eles. Seu Edivanei s6 ndo tem muita intimidade com Seu
Maioral porque com o Maioral, Edivanei nunca foi frequente, de trés em trés anos de dois em
dois anos ele da o ar da graca dele, mas quando ele apericia as coisas tudo fluia...”.

Mae Mariana continua a chamar atencao dos filhos da casa e da como exemplo a
vida do Pai de santo do terreiro... “seu Edivanei se iniciou no santo [Candomblé], eu néo
queria, mas ele foi pra ter uma estabilidade de mente, porque meu filho, o caminho quem da é
0S exus as pombogiras. Por isso que eu sempre digo que gosto do seu Degustu, porque seu
Degustu gosta mesmo é da pombogira, e ele confia na mulher que ele carrega, que caminha
com ele, que da estabilidade de vida para ele”. Seu Augusto comenta, “mas mae, a senhora
tem que ver que o orixd, para nés filhos de santo é importante e ndo podemos sair
desconsiderando ndo, a importancia que o Candomblé tem para n6s”. A Cabocla responde,
“seu Degustu o senhor vai mi discupar, que como eu disse eu ndo desconduso do candobé...
Como eu disse, seu Edivanei se iniciou no candobé pero um caminho para cuidar da mente
dele”, “mas mae, o orixa da equilibrio espiritual também”, responde seu Augusto.

A Cabocla continua respondendo ao seu Augusto, “Mas seu Edivanei, passou foi
vinte e seis anos sem virar cabeca de rola [raspada], sem ficar ticado, sem nada dessas iscoisas
sem precisar ficar encrausurado... Me intindi, ndo digo da religido do seu candobe,
simplesmente seu Edivanei s6 caiu em maos erradas, porque se seu Edivanei tivesse caido em
mé&os corretas... hoje seu Edivanei oh! [fazendo gestos com as maos imitando um voo de
passaro] voo, construiu uma vida melhor pra ele, teve um conhecimento em outros lugares,
teve um caminho melhor de vida, mas foi comigo...”.

Percebo que a Cabocla tenta demonstrar aos seus filhos uma critica ndo ao
Candomblé em si, mas as pessoas que o Pai Edivanei teve contato quando se iniciou no
Candomblé, alertando para os possiveis erros de cair em méaos erradas. Entdo, a Cabocla
prossegue demonstrando 0s supostos erros, prosseguindo com os exemplos de vida do Pai
Edivanei... “Mas bastou o seu Edivanei da o primeiro passo... se misturar com o0 povo do
candobé, ndo digo a religido, mas com o povo, que fique bem claro, ndo com a nacdo e nem
com a religido e a santa dele, mas sim com os povo, isso deu problema..” Seu Augusto
responde, “mas a gente nunca deve julgar ninguém né mée”, prossegui a Cabocla. “Mas eu

n3o to julgando seu Degustu eu t6 falando o que eu vi”. Seu Augusto diz, “E porque pai de
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santo é tipo assim, 0s problemas sdo 0s mesmos, s6 muda de endere¢o”. “Olha seu Degustu,
vou lhe dizer uma coisa, sdo quatro coisa de errado nessa vida que tem: advogado, balanga,
pai de santo e reldgio... s6 presta pra si, e o filho so presta se tiver isso, [Cabocla Mariana
fazendo gesto com as méos insinuando dinheiro] se vocé tiver isso meu filho, vocé ¢ um
lorde, ou vocé é uma rainha, mas se vocé néo tiver... meu filho, vocé vai ser o rei ou a rainha
do pano de chdo. Sabe o santo que o senhor vale hoje no candobé? Erre [R] e cifrdo [$], se
vOCé tiver erre e cifrdo, vocé vale”. Respondeu Mde Mariana.

Depois desse tenso dialogo entre a Cabocla e seu Augusto, um pequeno siléncio se
estabelece, e bem de longe se ouve levemente o som da televisdo competido com o som do
balancar das folhas das arvores quando bate o vento. Mas o siléncio é rompido quando Méae
Mariana volta a conversar com a dona Selma. “Dona Selma, pode passar o sebo nas canelas
gue aminha vai ser meu Ord, e depois a festa, e como no outro dia seu Edivanei ndo vai ter
nada, eu quero aproveitar bem a minha festa”. Dona Selma responde, “e a minha casa? como
fica sem eu 1&8? e meus filhos?”, a Cabocla responde, “com Deus e Cristo e eu, cuidando. A
senhora ndo confia ndo? Ta duvidando de alguma coisa dona Selma?”.

A Cabocla toma mais um gole de cerveja e fica mais uma vez em siléncio, todos nds
a acompanhamos sem da uma palavra, repentinamente ela se volta para mim e pergunta como
estd minha pesquisa, respondo que esta tudo bem e mais uma vez agradeco por ela ter
permitido eu acompanhar os preparativos da sua festa... Minha fala é interrompida quando a
Cabocla volta a falar da Umbanda praticada no terreiro do Pai Edivanei.

“Deixa eu dizer uma coisa para o senhor seu Andison, a religido da Umbanda aqui
nesta casa é pariense [paraense], € de cabdco, curandeiro, de encantado, é do povo da
floresta”. Dito essas palavras a Cabocla se dirige ao seu Augusto, “agora seu Degustu, e todos
VOCés aqui... Sei que todos tem seu problemas e suas fraquezas, tristezas, angustias, medos...
Mas meus filhos, eu posso dizer que também seu Edivanei sente tudo isso, ou vocés acham
que o seu Edivanei ja ndo pensou em desistir de muita coisa? Mas meus filhos eu ndo deixei
ele s6 em nem um momento... quando ele mais precisou, e é 0 que eu digo para vocés, nesta
casa aqui vocés nao vdo encontrar o mal, porque meus filhos, 0 que eu mais prezo e ensino
para o Edivanei é fazer o bem para quem quer que seja. Seu Edivanei pode estar nessa casa
com um Unico prato de comida, mas se chegar alguém com fome e pedir comida pra ele...
Pode ter certeza que ele vai dividir, ou até da tudo pra vé a pessoa satisfeita. E isso que eu
quero para esta casa, fazer que todos que estejam aqui, se sentirem bem”.

A Cabocla continua falando... “Agora como eu digo, as pessoas s6 ndo sdo mais

felizes porque s6 vem comigo quando precisa. Entdo eu digo para vocés, vivam a Deus,
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vivam em Cristo, que Deus de a paz, o caminho e a felicidade para vocés, o alicerce e a
protecdo divina... que possam encher a alma, a mente e o corpo de vocés. E que a paz reine
em seus lares... Nas horas abertas, nas horas calmas e nas horas agitadas, que a alegria sempre
vos enchem a alma. Digo mais, 0 importante é que todos possam conduzir suas vidas como
quiserem e tudo que desejam se realizem, e 0s objetivos sejam alcangados, e podem contar
com seu Edivanei e principalmente comigo, esta turca velha aqui”.

Dona Selma que durante a conversa se manteve em siléncio em grande parte
respondeu, “Mae Mariana se nao fosse o seu filho, se eu ndo tivesse escutado as sabedorias
dele, me dedicado a ouvir as instrugdes e sentir a energia da sua casa, talvez hoje eu seria uma
das excluidas, eu sei que estou em boas maos...”.

Mae Mariana escutou atentamente a fala da dona Selma e em seguida disse, “meus
filhos, casa de santo, seja ela da Umbanda, seja da Quimbanda, seja do Jeje, seja Nagd, seja o
que seja...6 que nem porta de igueja, as pessoas comentam diferente iscoisas, sdo instruidas
para falar disso, disso ,disso... 0 que Ihe servem... mas disque ja soube que as iguejas por ai so
vivem chamando pelo nome do diabo, aqui ele ndo entra ndo. Espirito imundo na minha casa
ndo, mas eu comparei com a igueja para dizer que aqui as portas estdo abertas, mas para quem
quer viver o bem... Mas seu Degustu, me da uma pumosa e pitu que j&, ja vou mi bora”.

Seu Augusto serve a bebida e acende o cigarro para a Cabocla. M&e Mariana
continua falando, “Olha eu vou dizer uma coisa meus filhos, as pessoas tem deixado a
malicia, a mesmice de se acharem superior de mais... a vida ndo € isso, tem outros caminhos
para serem conduzidos uma vida melhor... Pois €, vou comecar a tomar de conta da minha
casa, vou d& umas puxadas de orelha no Edivanei... Mas sabe meus filhos, eu fico feliz e mi
sinto muito feliz mesmo, com todos os problemas, quando vejo meus filhos tendo um
progresso, mesmo que depois ndo falem nem de mim nem do seu Edivanei, eu fico feliz
mesmo assim, mesmo com a ingratiddo das pessoas... eu sabendo que meus filhos estdo bem,
prosperando, tdo quiando e firmando um alicerce firme, forte e seguro... e saber que eu tive
um pouquinho que seja ajudando nessa caminhada, eu jé fico feliz. E como eu sempre digo...
teve um dia que chegou uma moca aqui dizendo para eu vé o presente, o passado e o futuro
para ela, eu disse, olha minha filha, o futuro eu ndo falo, o presente é o que a senhora ta vendo
agora, e o passado ndo importa, porque a agua que passa de baixo da ponte ndo volta nunca
mais e a 4gua que move 0 moinho também nunca € a mesma, mas se a senhora quer um
conselho para se preparar, pivinhir ou como se deve caminhar nesses trés tempos, ai sim eu

p0sso ajudar, e estou aqui para isso...”
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Mé&e Mariana toma mais um gole de sua bebida, fuma mais um pouco e continua
falando, “essa casa aqui vai fazer mais de 27 anos... nunca foi punhado praca [placa] e esquito
[escrito] nada na frente do terreiro, aqui vem o pobre, vem o rico, vem o ralado vem o
esfolado, o faminto, 0 bom, vem o doente, vem até os metido a pica grossa... Vocés sabem o
que significa esse termo?, significa que é gente que finge que tem din din, mas ndo tem é
coisa nenhuma, ndo tem nem o que 0 periquito roa, o estomago ta pra grudar no espinhaco,
mas a pose continua, bem vestido, bem calcado faz a capa... Mas aqui eu recebo todo mundo,
quando eu ndo estou, seu Edivanei esta aqui, e olha que seu Edivanei ndo é letrado, seu
Edivanei... Dizem que ele tem uma palavra boa, mas ele ndo € letrado, mas o que eu ensinei
para ele, ele faz bem. Seu Edivanei tem a cabeca oca pra aprender, mas eu... Ah meu filho! o
gue eu ja corri esse mundo nada mais me espanta ou assusta, e 0 que eu aprendi vou passando
para o seu Edivanei”.

A Cabocla inicia mais uma cantiga, “rei da Turquia ja i¢ou sua bandeira, venha ver
como é bonito ver seus filhos na trincheira, venha ver como é bonito ver seus filhos na
trincheira...”, ela para de cantar ¢ continua a falar, “Seu Degustu que horas tem na terra do
pecado?”, seu Augusto responde que ja sdo quase 23:00h, “ ta bem, me traga mais um pitu Seu
Degustu”. Seu Augusto acende o cigarro para a Cabocla, ela da um trago no fumo, bebe mais
um pouco de cerveja e logo em seguida segura as médos do seu Augusto e comeca a cantar
mais uma doutrina para caboclo, “eu dou um tiro quero ver cair, sai, sai, sai, boa noite meus
senhores, sai, sai, sai, boa noite peco licenca ... e ele disse camarada que ele vinha na sua
aldeia...”, dona Selma que estava sentada conosco comeca a cambalear e a sua respiracao
comega a ficar ofegante. M&e Mariana para de cantar e da uma saudagio de “E Caboco!”, e
pede para o seu Augusto levar a entidade que acabou de chegar para dentro do barracéo.

Seu Augusto ndo demorou muito e sai do barracdo sentando novamente do nosso
lado, “0 senhor ndo ta tomando mesmo n&o?”, perguntou a Cabocla Mariana, seu Augusto
responde que a bebida ndo foi oferecida a ele. A Cabocla responde, “mas filho de uma égua!
Eu disse para todos nés beber a pumosa”. O celular de alguém toca, e md Mariana fica
incomodada, “de quem ¢ esse fuxiqueiro? Se eu pegar isso vou tacar a mao de pildo nele, nem
que depois eu fazi seu Edivanei pagar outro, mas eu quebro esse fuxiqueiro... Eu ja quebrei
um do seu Edivanei, essa coisa fica me azucrinado”.

A Cabocla Mariana volta a conversar conosco, e mais uma vez afirma dos cuidados
e compromissos que as pessoas devem ter ao se dedicarem a vida religiosa. “Sabe meus
filhos, eu procuro zelar e cuidar das pissoas da minha casa toda, meu menino faz tudo pra

agradar todo mundo, mas disque, Deus que é Deus ndo agradou gregos e troianos, entdo quem



43

é seu Edivanei né para agradar... Fazer o que né? Meus filhos, a gente pode fazer o possivel
ou impossivel para agradar, tudo e a todos, mas nunca vai agradar cem picento. Entdo, como
eu ja sou macaca velha, ja sou barroca sambada... Dia 12 eu fiz 35 anos em cima do seu
Edivanei, a comemoracdo vai ser depois de aminhd, nessa festinha que tamos preparando,
ndo vai ser aquela festanca como vocés ja presenciaram em outros momentos... Seu Edivanei
passou por problemas dificil, a irm&, a mae dele, a esposa dele a filha dele, ele mesmo
também, estavam tudo doente... que quando um dia, eu cheguei aqui, nunca tinha visto seu
Edivanei com um negdcio duro daqui até aqui, [ela apontado para a perna do seu Edivanei que
tinha sido imobilizada devido ao acidente que tinha sofrido semanas anteriores], Ele néo
podia nem puxar um pitu, que tudo doia nele, mas teve um hora que eu peguei ele e pa!,
estalei todo corpo dele, foi ai que comecou a melhorar e ajudar o povo dele que tava tudo
ruim. Ele teve muito gasto meus filhos, entdo ele veio falar comigo, me pedir desculpa que a
festa ia ser simples... Mas meus filhos eu sei de tudo, a Gnica coisa que eu peco é respeito pelo
chdo desta casa, respeito para fazer as iscoisas simples, mas com dedicacio... E s6 isso que
peco.”

A Cabocla Mariana comeca a dizer que esta gostando muito desse momento de
conversa, diz que rir, chorar, contar piada também faz parte da vida em familia, apds dizer
essas palavras ela levanta da cadeira e segue para o barracdo para conversar com a entidade
que tinha montado em dona Selma. Dona Rosa nos fala que Dona Selma é novata na casa e
estd desenvolvendo a mediunidade, entdo a Mae Mariana estava fazendo as apresentactes
para a Cabocla da dona Selma e explicando os motivos do seu cavalo estar frequentando o
terreiro do Pai Edivanei. Ndo demorou muito M&e Mariana sai do barracdo com a Cabocla
que ja esta montada em dona Selma, Mae Mariana pede para a cabocla se apresentar. Ela
salida todos com um boa noite e se apresenta dizendo que se trata da Cabocla Jarina que tinha
acabado de chegar. Mae Mariana pede para a Cabocla Jarina fazer sala enquanto ela vai
atender a dona Cleide que esta com dores no corpo.

A Cabocla Jarina senta ao nosso lado e comega a conversar conosco, “que dizer que
vocés sdo aqui de Santarém?”, eu respondo que sou de Belém, mas que moro em Santarém e
estou no terreiro do Pai Edivanei fazendo uma pesquisa, as outras pessoas ao nosso lado
respondem que s@o de Santarém e que alguns séo filhos da casa. A Cabocla Jarina nos fala
que sua filha ainda estava aprendendo as coisas da religido e que por ter passado por maos
‘erradas’ estava ainda com poucos conhecimentos, “pois €, minha filha ¢ novata nesta casa,
ela ainda t& engatinhando, € igual uma crianca quando nasce, primeiro vai engatinhando bem

devagarzinho, aprendendo a falar... assim é o caboclo quando t4 em uma casa nova, e aqui € a
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escola, vamo aprendendo, aprendendo, aprendendo... Vocés sabiam que eu sou uma india?
sou da mata, ndo gosto de falar muito, a turca Mariana que gosta... E isso, aos poucos minha
filha vai aprendendo, o importante que minha filha esta se sentindo bem aqui... Se ela ficasse
mais um pouco na outra casa, ela ia ficar maluca da cabeca, 14 ela ia ficar toda escangalhada...
E 14, ela ndo desenvolveu nada, nadinha, aqui ela ta aprendendo”.

Mée Mariana sai da casa do Pai Edivanei e volta a se aproximar do local onde
estamos e pede para a Cabocla Jarina acompanha-la ao barracdo. Entdo a Cabocla Jarina se
levanta e ja vai se despedindo de todos. Engquanto as caboclas estdo no barracéo, seu Augusto
senta a0 meu lado dizendo que esta quase indo a algum bar, eu pergunto para ele se ndo esta
cansado, pois j& esta tarde e na manha seguinte ja teria que acordar cedo para a realizagdo do
Oro, ele responde, “mano, Sa0 quase 17 anos que eu tenho de terreiro aqui Edivanei, eu entrei
nessa vida... Eu tenho 42 anos de idade, trabalho desde os 14 anos, vou te contar uma coisa...
eu estou cansando... Vai ter a comemoracdo dela né? [se referindo a Cabocla Mariana] eu
particularmente, t&6 aqui quase cinco meses morando mesmo no terreiro, ja td querendo ir
embora de Santarém, ndo t6 falando mal do terreiro... Sabe, nessa festa ndo sei se vou
participar da roda”. Nessa hora seu Luiz interrompe a fala do seu Augusto dizendo que essa
atitude vai deixar a Cabocla Mariana triste, seu Augusto responde, “Luiz, eu vou participar
de tudo, de todas as preparacOes dessa festa, amanha eu vou estar na prepara¢ao do Oro, vou
ajudar o que puder na festa... Mas... eu t0 cansado. Essa vida suga muito a gente, eu quero ir
para outros lugares, quero poder sair, conhecer outras pessoas, faz muito tempo que eu nao sei
mais o que € final de semana... E tem outra Luiz, eu sei que é uma vida que também ja me deu
muita coisa, eu sei disso, mas é muita dedicacdo é muita cobraga... A gente cansa também”.
Seu Luiz responde, “mas Augusto é pra isso que as entidades nos escolheu, e € por isso que
eles nos ddo Axe... para superar essa barreira, eu acho que ndo € para ser facil mesmo néo,
porque se fosse facil, teria um monte de gente nos terreiros né nao?”.

A Cabocla Mariana sai do barracéo sem a companhia da Cabocla Jarina, logo em
seguida sai a dona Selma ainda se recompondo, apds ter recebido sua cabocla. “Ola meus
filhos pelo andar das horas ja vou mi indo... Aminha tem muito trabalho nesta casa e meu
menino tem que acordar cedo. Vao tudo descansar agora... e olha meus filhos, ndo duvidem,
ndo duvidem de nada, tudo, tudo, tudo nessa vida tem resposta... E s6 enxergar que ela tai. E
tem mais uma coisa, seu Edivanei tambeém esta tisti, eu sei muito bem, mas eu t6 aqui e vou
da um jeito nisso tudo... Mas na minha festa, nessa brincadeira que sempre meu menino faz

para mim... Eu venho, e ndo vou deixar ninguém tisti”, disse Mae Mariana.
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A Cabocla comeca a cantar logo em seguida, “Eu sou uma arara cantadeira
faladeira...” Cantando ele entra no barracdo... Apo6s alguns minutos, sai do barracdo o Pai
Edivanei, aparentemente muito cansado, segue para a cozinha do terreiro e toma um copo
com &gua, eu fico de pé e vou a sua direcdo para me despedir, digo que logo cedo estarei de
volta ao terreiro para acompanhar o Ord da cabocla Mariana, nos despedimos e caminho
para sair. Ao atravessar o terreiro vejo os outros filhos de santo que védo passar a noite na
casa, atando suas redes na cabana e outros debaixo das arvores, algumas pessoas ja estdo
deitadas. Na saida do portdo encontro dona Selma, ela me pergunta se eu estarei no dia
seguinte, respondo que sim, e digo também que conheci a Cabocla Jarina que ela carrega.
Dona Selma riu, ¢ me deu um abrago dizendo, “vai com Deus e que os turcos te proteja...

terreiro é assim mesmo, nem tudo € festa, mas € festa”.

Compreender a formacéo dos lagos entre os filhos de santo, do Pai de santo com
seus filhos, e a criagcdo dos lacos deles com as suas entidades requer uma observacdo mais
ampla, “ndo apenas identificar 0s seres que sao admitidos, mobilizados e/ ou constituidos [...]
como também, e sem ddvida mais importante, explorar os modos e os procedimentos pelos
quais eles se entrelacam e se afetam ao longo do tempo” (Rabelo: 2014: 22) e desse modo
perceber como se fazem e se transformam na convivéncia.

De acordo com Miram Rabelo (2014) ao observar em seu campo a convivéncia
tecida no mundo do Candomblé dos terreiros que analisou (incluindo a sua convivéncia de
pesquisadora e depois adepta), deu a possibilidade de entender como se tecem os lacos entre
as pessoas humanas e seus santos. A autora percebeu que a questdo que conectava essas
relagdes foi a nogdo de “aprendizado”, “das habilidades e sensibilidades que tornam as
pessoas capazes de identificar e responder aos apelos que povoam o espaco do terreiro, € a
questdo da ética que se gesta a partir desse aprendizado” (idem: 2014:22).

Neste estudo ndo realizo comparagbes com outros terreiros, e ndo tenho espaco
suficiente para aprofundar as discussdes sobre as teorias antropoldgicas, mas trago as
reflexdes de Miram Rabelo (2014) para ajudar na compreensao dos diferentes modos de
pensar e agir dos filhos e Pai de santo sobre as suas experiéncias de vivéncias/convivéncias

cultivadas no terreiro, em especial, em um momento que poderiamos chamar de ‘coesdo
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social’®®

, que foi a preparacdo da festa da Cabocla Mariana. No entanto, a construcdo dessa
‘coesdo’ foi marcada por variados niveis de tensdes e sentida em diferentes ondas de

reciprocidade pelo grupo.

Passemos agora a uma breve descricdo, cheia de lacunas a preencher, da trajetoria de
vida do Pai de Santo Edivanei de Oya, fundador do Terreiro de Mina Santa Bérbara, e de
meus encontros e desencontros com ele, que acabaram resultando na efetivagdo deste estudo.

A historia de vida do Pai Edivanei (maneira que me refiro a ele em nossos encontros),
é marcada por uma temporalidade regida pelas manifestacdes mediunicas que afetaram a sua
vida, citando poucas datas e mais fatos que marcaram sua trajetéria como filho de santo e
depois como Pai de santo sdo as referéncias temporais que ordenam a historia contada nesse
topico. Sou ciente da impossibilidade de se exprimir uma vida em algumas paginas. Por isso,
ressalto que se vera mais a criacdo do personagem etnografico do que a pessoa do Pai de
santo (Veras: 2015). O personagem etnografico “é o elemento decisivo da verdade dos seres
ficticios, o principio que lhes infunde vida, calor e os faz parecer mais coesos, mais
apreensiveis e atuantes do que os proprios seres vivos” (Candido: 2011: 80).

Entretanto, “trazer a trajetéria de vida de um unico sujeito para a etnografia, aqui, ndo
significa exaltacdo da subjetividade em detrimento da objetividade, nem a revanche do
individuo sobre a sociedade e suas estruturas culturais” (Veras: 2015: 12), também néo é
esquecer a “Sociedade” para olhar para o “Individuo”. Mas sim, perceber a acdo dessas

forcas'* agindo.

13 Meyer Fortes (2014) ao observar os festivais rituais entre os tallensi, no Golfo da Guiné (Africa Ocidental),
percebeu que os festivais rituais produzidos em ‘conjunto’ pelos diferentes grupos poderiam ser entendidos
como mecanismo de significagdo de coesédo social. O autor descreve que ao analisar dois grupos participantes do
festival, ambos apresentavam muitas caracteristicas potencialmente desfavoraveis para uma convivéncia
amigavel. No entanto, os festivais eram de suma importancia para a sobrevivéncia desses grupos, pois 0s
sacrificios e oferendas oferecidos aos deuses como forma de agradecimento pelas dadivas alcancadas, ofertadas
pelos grupos aparentemente rivais, se complementavam. O autor chega a conclusdo que as divergéncias
cativadas no decorrer dos dias antes festivais eram acirradas, mas necessarias, ja que as rivalidades se estendiam
aos rituais, quando os grupos se esforcavam para oferecer as melhores oferendas, € com isso acionavam um
mecanismo que potencializava os rituais. Fortes compreendeu que os festivais rituais eram formas de se chegar
ao equilibrio ritual e social apropriado, pois as oferendas e sacrificios realizados nesses festivais, em meio as
divergéncias, eram potencializadas, o que garantia a prosperidade dos grupos p6s-festivais. O autor conclui que
os festivais rituais (tracada por diferentes tensdes) era, nesse caso, 0 mecanismo necessario de coesdo social.
(Fonte original: FORTES, Meyer. Ritual festivals and the ancestors, p. 37-65. In: Religion, morality and the
person. Essays on Tallensi Religion. Cambridge, 1987. Ed. by Jack Goody).

4 Como exemplo sobre esses divisores é valido algumas reflexdes: Marcio Goldman & Tania Lima (1999)
comparando o “grande divisor” com o racismo, mesmo sabendo da sua existéncia e o desejo de ndo praticar, ndo
impede a sua existéncia e a efetivacdo da sua pratica entre nds e eles. Bruno Latour, em Jamais fomos modernos
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Em resumo, é isso que a histéria de vida do Pai de santo Edivanei de Oyéa desenha, o
individuo sendo atingido por mdaltiplas forgas que tensionam a sua relagdo com o mundo.
Descrevo entdo, como a trajetdria do Pai Edivanei lida com essas forcas e de que modo a sua

experiéncia dialoga com o ritual, a festa da Cabocla Mariana.

1.2 PAI EDIVANEI DE OYA

- Bencao Pai?

- M&e Mariana abencoe!

- Quem € j& que ta entrado ai?
- Sou eu Pai, o Anderson!

- Mas olha j&! Todo cabeludo assim, nem conhecia mais. Entra meu filho...

Depois de estar morando doze meses no Rio de Janeiro, tempo que me dediquei ao
curso de mestrado em Antropologia Social do Museu Nacional, lendo um monte de autores
europeus, destes principalmente, os de sotaque francés e outros da antropologia norte
americana, foi o intervalo necessario para eu comecar a entrar em contato com as leituras que
me pudessem fazer compreender um pouco mais sobre o que é ‘fazer antropologia’, e tempo
suficiente para 0 meu cabelo crescer. No final do ano letivo do curso retorno para o Norte do
pais. Primeiro passo em Belém, para dd um cheiro nos meus pais, abracar meu povo e tomar
acai com charque frito, e de 14 sigo para Santarém.

No dia onze de abril de 2016, retorno ao terreiro do Pai de santo Edivanei de Oy4, e
0 seu espanto ao me rever € devido ao tempo que estive frequentando a sua casa, 0 meu
cabelo ainda era muito curto e agora esta bem maior.

Voltei para Santarém para retomar a pesquisa que eu ja tinha iniciado na época da
graduacdo, e a data do meu retorno no més de abril foi uma escolha especial, pois se trata do
més que o terreiro realiza a festa para a Cabocla Mariana. Mas antes de falar dessa festa é
preciso falar do Pai de santo responsavel por esse terreiro, principal personagem desta
etnografia, e como se deu meu encontro com ele que ocasionou uma abertura para a pesquisa

e amizade.

(2009) dilui esses grandes divisores a partir do que chamou de antropologia simétrica. Boaventura de Sousa
Santos refletiu sobre essa divisdo, a partir do conceito de ‘Pensamento abissal’ (2007). Argumentando sobre os
dualismos Eduardo Viveiros de Castro (2007: 104) diz ser necessario desfazé-los, “porém, ¢ importante evitar a
armadilha que consistiria em nega-los ou contradizé-los; ¢ preciso sair deles ‘calculadamente’, ou seja, sempre
pela tangente — por uma linha de fuga”.
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1.2.1 O encontro...

Quando despertou 0 meu interesse em estudar as manifestacGes afro-religiosas de
Santarem, o Terreiro de Mina Santa Barbara foi a segunda casa que visitei ainda como aluno
de graduacdo da Ufopa, participando do NPDAFRO. Foi no dia 16 de abril de 2012, em uma
noite quente de Santarém que, tive a oportunidade de presenciar a Cabocla Mariana do Pai
Edivanei de Oya em uma noite de festa. Quando cheguei ao terreiro, 0s 0gas ja estavam
tocando e a Cabocla Mariana ja estava presente. Ao findar a festa, Carla que na época era
minha professora e orientadora, falou com o Pai de santo para agendar uma futura visita,
muito gentil ele respondeu que poderiamos voltar o dia e hora que achassemos melhor.

Passados algumas semanas apo0s essa festa, entramos novamente em contato com o Pai
Edivanei e marcamos um retorno. Entéo, no dia 29 de maio de 2012, faltando vinte minutos
para as cinco horas da tarde, chegamos ao terreiro. Confesso que fiquei espantado ao voltar e
encontrar aquele espago muito diferente do dia que ficou marcado em minha memoria: a festa
com todo aquele movimento de pessoas comendo e bebendo, tomados pelo som dos atabaques
que tinha encantado todos os presentes, e agora, ao contrario, eu ndo via mais aguele
movimento. Fiquei me perguntando como é que aquele espaco até uns dias atras era téo
glamoroso e agora me parecia tdo parado e sem movimento? A pergunta ficou guardada e sé
depois, com o decorrer da pesquisa, € que comecei a compreender a dindmica da vida do

terreiro.

- Boa tarde Pai Edivanei!
- Oba! Boa tarde! Venham pra cé!

Carla e eu caminhos até onde ele estava, deitado em uma rede armada de baixo de uma
cabana coberta de palha, que pela quantidade de arvores que tem no terreno causava um
ambiente agradavel naquela tarde quente. Entdo nos apresentamos, falamos um pouco das
nossas intencdes e iniciamos a conversa.

“Como sempre diz a Mae Mariana, senta que la vem histéria”. Foi o que Pai Edivanei
falou logo de inicio. “Meus filhos, meu terreiro sempre foi aqui, neste terreno had mais de
quarenta e dois anos...”. Entdo, ele comecou localizando o terreiro, informando que fica na
Travessa Moraes Sarmento, entre Borges Leal e Marechal Rondom, bairro Santa Clara, area
central da cidade. “Na verdade, meus filhos, foi aqui que tudo comegou, de baixo dessas

arvores quando eu tinha meus dez pra onze anos ¢ sofrendo muita pressdo familiar...”, ele nos
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relata que devido apresentar ainda desde de muito cedo a sua mediunidade e por sua familia
ter adeptos de outras religides como catdlica e evangélica, sempre foi visto com repulsa por
parte dos parentes. “Na minha familia tem gente que é Testemunha de Jeova, Adventista do
Sétimo dia, da Assembleia de Deus, e mesmo catolica. Mas, mesmo eles ndo aceitando, a
minha familia toda tem um lado pras coisas de santo, mas eles se escondem atrds do
catolicismo ou do evangelho né, como eles dizem que sdo evangélicos, eu nao!”. Ainda muito
crianca, Pai Edivanei procurou ajuda para entender o que estava sentido e na maioria das
vezes fazia essa procura escondido da sua familia.

“Eu era crianga, € quando comecei a sentir as coisas, sem apoio e sem conhecimento
de nada, decidi sair pra procurar umas pessoas de terreiro, a primeira que fui buscar ajuda foi
até de la da Casa da M&e Conceicdo Morais, Obacilé. L4 passei cinco anos da minha vida,
depois eu sai, fui procurar outros caminhos, outros conhecimentos, mas pra mim me entregar
mesmo foi com meus 14 pros meus 15 anos, que foi mais forte [mediunidade]”. Pai Edivaneli
comeca a nos falar como foi que percebeu que tinha essa mediunidade. “Quando eu tinha 10
anos fui em um toque na Casa da Méae Obacilé. L& € muito grande o barracdo e tem uma a
arquibancada onde a gente senta né. Com 10 anos eu estava la sentado quase no Gltimo degrau
da arquibancada. Eu sei que eu estava sentado quando comegou o toque... E quando terminou
ja era trés horas da manhd e eu |4 no meio [barracéo] girando. Todos hoje ainda 1a diz que
viram s6 0 meu zimboléu, eu rolando as arquibancadas. Foi aonde tudo comegou, a minha
trajetoria espiritual sobre os cultos afro-religiosos na minha vida”.

Foi enfrentando a familia e buscado orientacdes as escondidas que, acabou se
aproximando de uma vizinha que carinhosamente a considera como madrinha, ela comegou a
acompanhé-lo nas idas ao terreiro da Obacilé, mas Pai Edivanei nos diz que mesmo ficando
por aproximadamente cinco anos frequentando esse terreiro, ndo criou nem um vinculo de
iniciagdo ritual que firmasse seu compromisso com a religido. “Eu participei cinco anos 4,
mas ndo dei iniciacéo, ndo fiz bori, obida de agua, ndo fiz feitura nenhuma. L4, a Unica coisa
que eu conheci, foi saber quem € os meus caboclos né, dai entdo foi o tempo que eu sai de
uma vez e fui pra Manaus”.

Sua fala nos deixou davidas sobre o terreiro da Obacilé, pois ja tinhamos ouvido falar
que la se praticava um ‘legitimo’ Candomblé, expomos essa duvida e ele nos disse que la
sempre foi uma casa de Candomblé, mas que também se cultuava os caboclos da Umbanda,
“¢ como a Mae Obacilé sempre diz, ela pode ser do Candomblé, mas ela jamais deixara 0s

mesticos, catigos, marinheiros..., ela ndo deixa o povo de onde ela se iniciou, pois quando ela
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se iniciou foi na Umbanda. Hoje, parece que ela tem trinta e quatro anos de santo sé no
Candomblé”.

Pai Edivanei nos diz que quando completou 18 anos de idade foi para Manaus e la
passou a frequentar o terreiro da Dona Zumira, que segundo ele, foi 14 que conheceu a
Umbanda e depois a Mina, pois a casa passou a praticar também. “Passei cinco anos 14, mas
também nao criei vinculos de responsabilidade com o terreiro dela. Eu ia pra la quando era
dia de trabalho, eu era um tipo de adepto, mas sem vinculo de responsabilidade, eu tava la
buscando conhecimento, buscando entender, e acima de tudo compreender o que estava
acontecendo comigo”.

Depois de passar alguns anos em Manaus, Pai Edivanei antes de retornar para
Santarém, fica por um periodo no municipio de ltaituba, cidade natal de sua mée de sangue, e
nessa cidade passa a frequentar a Casa de Mina do Pai Zezinho e depois a Casa de Sila
baiana, ambos ja falecidos. Em 1990 Pai Edivanei volta para Santarém para fundar o seu
proprio terreiro. “Ndo foi uma decisdo simples abrir essa casa, hdo mesmo! Ainda mais
como eu ja falei, a pressdo da minha familia, sempre foi contra... E aqui onde construi, o
terreno é grande né, mas ndo € s6 meu, € dos irmdos, e como eu disse tem 0s parentes
protestantes e evangélicos”. Mas ele também esclarece que, atualmente nesse terreno s6 mora
ele com sua esposa e filha, tirando o barracdo e a sua residéncia, a outra casa é habitada por
sua sobrinha e o companheiro dela, é nesta casa que os parentes quando estdo em Santarém
ficam hospedados.

“Entao, foi assim, eu bati pé para abrir minha casa, até mesmo, porque antes eu ja
trabalhava aqui no quintal. Antes existia muitas arvores, mais do que tem hoje, mangueira,
jutaizeiro, jatobazeiro... Eu trabalhava debaixo delas, fazendo meu culto, abrindo meus
pontos. E foi que eu disse, ja que estou todo esse tempo aqui mesmo, no quintal debaixo das
arvores, entdo vou construir. Primeiro foi de madeira, coberta de palha, bem simplesinho
mesmo, s6 mesmo pra ter um canto. Ai foi o tempo que eu me firmei aqui em Santarém e ndo
viajei mais pra fora. Entdo comecou aparecer os primeiros filhos da casa. Tudo foi bem
devagarzinho”.

Em outro momento, Pai Edivanei nos revela que além dos problemas com sua familia,
teve outros relacionados com legalizacdo da sua casa, pois ele nos disse que sofreu

perseguices da Federagdo™. “Entdo foi na época que a pressdo foi muito grande para ter

15 Antigo 6érgdo regularizador das religides afro de Santarém que chegou na cidade ameacando as casas que n&o
fossem reconhecidas pela Federacdo. No terceiro capitulo se falard um pouco mais sobre o papel desse 6rgdo e
como era vista pelos pais e mées de santo da cidade.
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licenca para manter casa aberta aqui na cidade, e eu ndo tinha alvara de funcionamento, eu
ndo tinha mae de santo, ndo tinha pai de santo. Foi ai que procurei a M@ Nazaré Rufino,
cheguei com ela e falei - olha mae Nazaré ta se passando isso, isso, iSS0 cComigo - expus 0 meu
problema para com ela. Na época ela era presidente da Federacdo aqui em Santarém,
representante né. Entdo ela me falou - ndo seja por isso meu filho, vocé j& tem casa aberta,
traga s6 xerox do seu documento e uma fotografia, comprovante de residéncia — e ela tirou
meu alvara e se responsabilizou como minha Méae de santo”.

A Mae de santo Nazaré Rufino de Oya, natural de Belém, sendo a representante
regional da Federagdo, passou entdo a ‘tutoriar’ o Pai Edivanei, frequentando a casa e estando
presente em alguns rituais importantes realizados por ele. No entanto, a orientagcdo que se
tinha era que para manter casa aberta tinha que raspar o santo, mas Pai Edivanei protela
nesse primeiro momento, e ndo faz o santo, feitura que realizou anos depois. “Eu escolhi
buscar o Candomblé, pois vi que eu realmente estava precisando da caminho para o meu
orixa, fazer minhas obrigac6es no Candomblé, porque na Umbanda meus filhos, como diz o
povo, eu to caquético, com o joelho largando o couro pelo tempo que eu ja pratico”. Entdo, no
final do ano de 2011, ele viaja para Manaus e se inicia no Candomblé, na Casa da Mae
Betania de Oxal& Funfun, se recolheu e fez o santo, sendo filho de Oya com Xangd. “Foi uma
bela experiéncia, e estou bem! Hoje eu ndo estou mais com a Mae de santo que me iniciou, eu
acho que vou retonar a casa onde eu comecei a manifestar minha mediunidade, e acho que é o
lugar que eu ndo deveria ter saido [a casa da Obacilé], mas gracas a Deus ela ndo tem nem
uma queixa de mim nem eu dela [Mé&e Obacilé], por todos esses anos que eu passei fora da
casa dela, a gente sempre manteve o contato, eu vou na casa dela, ela vem na minha, € tanto
que agora no comeco do ano, do més de janeiro, minha esposa se iniciou no santo la. Sendo
filha de Oxum Opard”.

Depois de falar um pouco dessa sua trajetoria marcada por relagdes diversas, de
pessoas, entidades e religides, ele nos fornece alguns caminhos para compreender o proprio
cenario afro-religioso de Santarém. “Sobre Tambor de Mina, Umbanda, e Candomblé aqui na
cidade o que eu sei é que mina, mina mesmo, ndo existe, eu ja ouvi falar de umbanda-mina. E
porque, meus filhos, o povo gosta de misturar mesmo né. Tem o Terreiro da Mée Brigida, ela
também € de Oya, e la podemos ver um pouco do Tambor de Mina, porque a Mée dela de
santo e de sangue é do Maranhdo. Mas tem também, a Dona Zuleide tericozeira, ela sim é do
Maranhdo mesmo, e talvez 14, podemos encontrar alguma pureza da mina”.

Pai Edivanei esclarece que mesmo tendo o nome do seu terreiro como, Terreiro de

Mina Santa Barbara, isso ndo significa que o terreiro dele seja da mina. O nome do seu
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terreiro foi uma sugestdo da Mae Nazaré Rufino, que antes de ter sido praticante do
Candomblé, foi por muitos anos da mina praticada em Belém. Entdo, ela sugeriu para o Pai
Edivanei colocar no nome de sua casa também a mina, pois segundo a Mée Nazaré Rufino
(relatou Pai Edivanei), a mudanca que aconteceu com ela (de passar para 0 Candomblé) seria
quase que natural acontecer com o Pai Edivanei. Mas Pai Edivanei prefere dizer que seu
terreiro ndo é mina, mas pertencente a uma espécie de nacéo da mina.

Sobre a questdo de um dia mudar sua casa para 0 Candomblé, ele acredita que sera
muito dificil que aconteca. “Eu busquei o caminho da nag¢ao, da religido Candomblé pra eu
cultivar meu santo, meu orixa, meu pai e mae de cabeca, e ndo para eu botar em prética na
minha casa. Poderei sim, tocar um Candomblé na minha casa quando for para fazer a
apresentacdo da minha santa e quando minha mée de santo chegar e falar - meu filho ta na
hora de ter um candomblé na sua casa - ai sim, posso até fazer isso. Mas eu sempre vou
cultuar a minha Umbanda. Pois tudo que eu tenho, tudo por onde eu andei e conhego foi
através dos catigos, dos mesticos, indios e encantados que eu carrego com meus caboclos.
Minha relacdo com o Candomblé é mais um cuidado espiritual, muito particular da minha
parte e ndo tem haver com o mudar as praticas do meu terreiro. Ndo vou mudar nada, vou
continuar como eu comecei”.

Percebe-se que ele é muito grato a sua religido, e fala com orgulho das conquistas que
ja obteve, pois como o0 mesmo fala que ndo conseguiu terminar o ensino primario, mas que
vivendo com a Umbanda, suas entidades nunca deixaram Ihe faltar nada, inclusive as varias
viagens que ja fez, sdo devidas as suas atividades relacionadas a religido. “E como eu sempre
digo, gente a minha escolaridade é muito pouca, mas a minha escola foi 0 mundo, mas foi por
causa da minha Cabocla Mariana que eu conheci a Venezuela e fui pra Colombia, cheguei a
morar um ano na Colémbia por causa da Mée Mariana. Ela cuidou de muita gente por |4, até
na Bolivia, ela ja me levou”.

Pai Edivanei tem a fama entre os religiosos da regido por ter a mao boa para cozinhar,
costurar e jogar cartas. Sdo habilidades que diz ter herdado da sua mée de sangue, inclusive
saber jogar as cartas, mesmo sua mée ndo tendo declarado uma ligacdo com a Umbanda, mas
ele afirma que ela é uma grande intérprete das cartas, “falo com orgulho e bato no peito e com
a boca cheia, o que eu aprendi e muito bem, € jogar cartas. N&o é tard, ndo é baralho cigano, ¢é
no baralhozinho normal, mas gragas a Deus até hoje essas cartas nunca me falharam”. Outra
habilidade revelada é a facilidade que tem para fabricar e preparar loucas de barro para
rituais, talento esse que atrai muitas pessoas do povo de santo para fazer encomendas desses

objetos.
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Sobre a quantidade de filhos de santo que pertencem a sua casa, ele nos disse que ja
chegou a ter trinta filhos, mas que atualmente s6 estd com doze. “Foi um tempo que eu tive
que ficar quase seis meses fora de Santarém, foi quando eu fui pra Venezuela tratar de umas
pessoas. Quando eu voltei, os filhos de santo estavam brigando um com outro, fazendo
porcaria um pro outro, entdo eu disse, quer saber de uma coisa? E melhor cada um ir procurar
0 Seu rumo, ja que vocés nao estdo se sentido bem aqui em casa, entdo vdo procurar as
melhoras de vocés, porque pra mim ninguém é dono de filho de santo, como ninguém é dono
de cliente. Eu penso assim, se vocé vai na minha casa e se sentir bem, vocé fica, mas se ndo
tiver bem, ndo é obrigado ficar. Pois todo ser humano tem o seu direito de ir e vim, e ndo sé
direito, como também, tem a livre escolha para procurar as suas melhoras”.

Para realizar as festas ou fazer grandes trabalhos, Pai Edivanei, recorre a sua rede de
relacionamento, solicitando a ajuda e apoio de amigos de outras casas, e com isso acredita
estar fortalecendo os lagos de amizade com o povo de santo da cidade, “quando eu fago uma
festa, também é pra fazer a juncdo, unir mais as casas que a meu ver ainda sdo desunidas”.

Sobre o calendéario das atividades do seu terreiro, o Pai Edivanei nos informa que se
inicia em janeiro com as obrigacdes dedicadas a Maria Padilha; no més de abril ¢ a festa para
a Cabocla Mariana; agosto é para a Legbara Bombogira Rose; e 0 més de outubro é dedicado
ao seu Ogun Rompimato. Esses s@o 0s eventos mais importantes realizados pela casa. “Mas
tem o toque que a gente faz pro seu Zé Mineiro no més julho, mas néo sdo festas obrigatorias,
geralmente também faco quando o caboclo pede. Algumas vezes, no Ultimo domingo de cada
més eu faco uma gira de caboclo, convindo os irmdos, mas isso ndo é toda vez que faco”.
Semanalmente, o terreiro fica aberto para atender as pessoas que precisam dos trabalhos do
Pai de santo, somente aos domingos, que nao seja um dia de festa, é que o terreiro fica

fechado.
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Minha relagdo com o Pai Edivanei foi se estreitando com o decorrer do tempo, e a
partir desse primeiro encontro, passei a frequentar sua casa com mais frequéncia. Pai
Edivanei se mostrou sempre solicito, a ponto de permitir ao NPDAFRO realizar em seu
terreiro o primeiro grande evento de extensdo do projeto, a ‘Oficina de toques e cantigas do
repertdrio das casas e terreiros de Santarém’, atividade que foi realizada em parceria com a

Coordenacdo de Educacédo e Diversidade Racial, da Secretaria Municipal de Educagdo do
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municipio. Realizamos esse evento nos dias onze e doze de agosto de 2012, para um publico
variado de alunos, professores e outras autoridades religiosas da regiéo.

Paras esse evento, e os posteriores realizados pelo grupo de pesquisa, eu sempre
improvisava alguns convites para promover as atividades, o Pai Edivanei viu alguns e
perguntou a Carla quem produzia, ela disse que era produzido por mim. Entéo foi quando na
primeira semana do més de abril de 2013 ele perguntou se eu podia fazer o convite da festa da
Cabocla Mariana, pedindo também se eu poderia fazer as fotografias do evento. A partir
desse primeiro pedido, deste entdo todos os convites das festas realizadas pelo terreiro, sou eu
que venho produzindo.

Com o passar do tempo, minha presenca foi ficando costumeira em sua casa, ao ponto
de muitas pessoas acharem ser eu um novo filho de santo que estava se iniciando, mas o Pai
Edivanei respondia que nao, “seu Anderson ¢ pesquisador do meu Terreiro”. Outros fatos
foram me colocando ainda mais préximo deles, lembro que foi na festa do ano de 2013 para a
Cabocla Mariana que, dona Cleide sentiu as dores para ter sua filha, a Maria. No ano
seguinte, quando a Maria fez seu primeiro ano de vida, eu também que fiz o convite do seu
aniversario. Meu atual retorno a Santarem se deu dois dias antes do aniversario da Maria, para
essa festa eu ndo cheguei a tempo para confeccionar 0os convites, mas ajudei a encher as
bexigas que decoraram a sua festinha.

Ressalto que, dos olhares que eu tive sobre as festas da Cabocla Mariana nos anos que
acompanhei, para mim, a desse ano, foi a que eu mais olhei coisas. Talvez por estar
‘contaminado’ pelas leituras do mestrado, alguma coisa me fez enxergar de uma maneira
diferente o que antes ja considerava ter visto.

Mas antes de comecar a descrever os preparativos da festa, primeiro apresento 0s
espacos que constituem o terreiro do Pai Edivanei. Espacos que precisei compreender e
perceber os seus varios sentidos de ocupacBes que se entrelacam, e dao abrigo a uma
variedade de pessoas, objetos, seres e corpos que ddo forma ao terreiro.

A gedgrafa Doreen Massey (2005:183) definiu o espago como ‘“‘simultaneidade de
historias”, constituido pelo encontro de diferentes trajetorias. E nesses termos que quero
pensar o terreiro do Pai Edivanei, um espago de encontro de convivéncia, onde diferentes

‘forgas’ continuamente negociam suas permanéncias (Rabelo: 2014).



1.3 TERREIRO DE MINA SANTA BARBARA

Meu filho, as pessoas vém aqui na casa do seu Edivanei, e depois saem
falando - poxa a gente chega na casa do seu Edivanei cheia de problemas,
cheia de reclamacBes, mas depois a gente sai tdo bem, tdo sereno,
tranquilo... (Cabocla Mariana, relatando como algumas pessoas expressam
suas sensacdes quando estdo na sua Casa, Santarém, PA. 2014).
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Desenho 3: Croqui do Terreiro de Mina Santa Barbara
Fonte: Autor (2013).
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Como a minha intencdo é falar dos espacos que ddo sentido ao terreiro, comeco
falando da rua. Considerado um espaco constituinte da cosmologia religiosa, € na rua que as
Pombagiras, Ciganas, Seu Zé Pelintra, Tranca Rua e Exu trabalham. “Meu filho, essas
entidades sdo as responsaveis pela comunicacdo das pessoas com 0s espiritos, séo eles que
ddo movimentacdo e dinamismo na vida e todos os trabalhos que fazemos, sdo eles que
encaminham”. Olhando da rua podemos avistar o muro que cerca o terreiro, com 20 metros
de frente e um pouco mais de 60 metros de fundo, aproximadamente sdo os limites da area.
No meio do muro, esta aporta que da acesso ao terreiro. Ao entrar, ja € possivel avistar uma
casa de madeira, residéncia do Pai de Santo, e ao lado dessa casa esta outra, que é habitada
pelos seus familiares. Essas duas casas sdo separadas por um corredor comprido que da acesso
a uma pequena porta de madeira envelhecida pelo tempo, ao passar por ela se chega ao
terreiro. A casa residencial é considerada pelo Pai de santo como um reflgio que tenta
separar dos outros espacos especificos as atividades religiosas.

O terreiro tem uma grande quantidade de arvores, plantas, e flores, mas a que mais
chama atencdo é uma enorme mangueira que fica logo na entrada, para o Pai Edivanei a
arvore abraca todo o terreiro com os galhos compridos cheios de folhas verdes.

Outro espaco que identifico é o barracéo, local onde acontecem as festas, os toques
para os caboclos e manifestacdes espirituais. No barracdo, o publico pode entrar em contato
com os caboclos, podendo em dias de toques ou festas conversar com essas entidades, pedir
conselhos, orientacdes ou agradecer as gracas alcancadas a sua entidade devotada. Saindo do
barracdo podemos avistar a cabana, trata-se de um espaco muito agradavel coberto de palhas
e refrescante em dias de muito sol, pois este local recebe um sombreado muito bem-vindo das
arvores. O local é todo aberto, e é nesse espaco que o Pai de santo recebe seus clientes ou
visitas cotidianamente. Considero este espaco como um bom local de interacdo social.

Outros espac¢os conectados ao barracdo estdo o quarto dos caboclos, o banheiro de
ervas e a cozinha. Esses sdo espacos que, segundo o Pai de santo, ndo podem ser expostos,
pois 0s mesmos sdo locais especificos para atendimentos considerados particulares, como por
exemplo, o quarto € local de atendimento particular, onde os clientes podem ter acesso aos
caboclos e realizar suas consultas ou pedir conselhos de maneira mais reservada. Nesse
quarto, também estdo guardadas as roupas dos caboclos, e uma mesa com varias imagens de
entidades da Umbanda e velas acesas para cada uma delas. Na parede podemos avistar
quadros de santos catélicos e fotografias dos caboclos registradas em dias de festa. E desse

quarto que a Cabocla Mariana e as outras entidades saem vestidas com as roupas rituais.
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O espaco identificado como banheiro de ervas, como 0 nome sugere, trata-se de um
banheiro, local onde o Pai e os filhos de santo limpam seus corpos para receberem as energias
de suas entidades, também €é nesse local por ordem do Pai de santo, que alguns clientes
podem ser banhados em caso de tratamentos espirituais. A cozinha é um espaco especifico
para os preparos alimentares considerados sagrados. E na cozinha, a0 comando de uma
pessoa previamente escolhida pelo Pai de santo, a comida ritual é preparada, e saem prontas
para serem servidas as entidades, aos visitantes e filhos de santo em dias de festejos e
obrigacdes.

Logo a frente do barracéo esta localizada a casinha de Exu, esse é um espaco restrito
ao publico, e s6 pode ser aberta pelo proprio Pai de santo, geralmente ele abre em dias
especificos de comemoracdes, obrigactes ou oferendas oferecidas aos exus que moram la. O
Pai Edivanei e seus filhos, geralmente quando passam em frente a casinha costumam tocar o
batente da sua porta repetindo algumas palavras em voz baixa.

Localizado ao lado direito do barracdo, outro espaco em evidéncia no terreiro € o
altar da Cabocla Mariana. Lugar onde se concentra grande parte das materialidades
consideradas sagradas. Para o Pai Edivanei, esse local representa um importante espaco, €
nele que se faz presente as representacdes escultoricas das entidades cultuadas no terreiro. “O
que posso dizer € que aqui esta concentrado o Axe, e daqui esse Axé alimenta toda a casa”
comenta o Pai de santo. Os objetos religiosos séo cuidadosamente expostos no altar a partir
de uma gramatica litirgica que institui esse territério como sagrado. Na concepcdo do
religioso, o altar representa 0 mais importante espaco sagrado e o conjunto dos seus
elementos se mostram disposto em obediéncia a padr&es hierarquicos e ritualisticos, tornando-
0 um potente aglutinador de forgas dentro do terreiro.

O altar da Cabocla Mariana é formado por trés grandes degraus de concreto que
lembra uma escada; o espaco e sua ambientacdo sdo cheios de objetos simbolicos da religido,
tais como estatuas de entidades; varios e diferentes elementos da religido, tais como, copos
com agua, pedras, e outros liquidos especificos para cada entidade que compde o altar. Nela
estdo assentados 0s elementos e objetos que sdo consagrados para a religido, e
especificamente ligados aos fundamentos de iniciacdo do Pai de santo da casa com a
entidade. Ao lado de cada um desses santos (chamados dessa maneira pelo Pai Edivanei)
encontramos talhas (vaso de madeira), quartinhas (vaso de barro) e quartides (vasilha de
barro), que devem conter um dos elementos preciosos para a religido, como a agua. Elemento
presente em quase todos os rituais: no banho de iniciacdo de um filho de santo, na lavagem

das guias, e no descarrego de maus fluidos. Essa dgua pode ser de mares, rios, chuvas e
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pogos, e a sua aplicacdo terd um emprego diferente nas obrigagdes, de acordo com as
especificidades do trabalho.

Das materialidades presentes no altar do terreiro estd o Iba da Cabocla Mariana,
que para o Pai de santo, € mais que uma representacdo material e pessoal, ela é a propria
Cabocla, captando e irradiando as forcas necessarias para as pessoas € a sua casa. Segundo o
Pai Edivanei, “no Ib4 da M@ Mariana, dentro do que a religido me permite falar, temos
elementos da natureza, bazios, barro, ferro, pedras semipreciosas que para Mae Mariana sao
elementos de forca. O peixe, feito com os buzios que veste ela, representa as forcas das aguas,
a ancora € a ligacdo que ela tem com essas aguas, e as estrelas é a ligagdo com os astros que
ela tem, e claro também, dois remos, que representa as forcas das aguas da nossa regido,
COmo 0s rios e igarapé, tudo isso esta vestindo o 1ba”.

Velas, flores, perfumes, joias e tecidos, obedecendo as cores preferidas da Cabocla
(vermelho, rosa ou azul) estdo presentes neste espaco. Cestos de palha e imagens de entidades
caboclas como as de seu Ogum Rompe Mato, elementos como barro e pedras e
assentamentos referentes aos espiritos dos antigos tuxauas e das Caboclas Dona Jarina e
Dona Erondina, Seu Ubirajara, Seu José Tupinambd, Seu Flecheiro, Seu Pena Branca, Seu
Pena Azul, Seu Pena Verde, ligadas a linha indigena se fazem presente neste espago. As velas
que estdo sempre ao lado das esculturas das entidades, na grande maioria sédo brancas, em
outros momentos, pode-se usar a vela de cor rosa que remete aos assuntos amorosos, ja que a
Cabocla Mariana, também tem o dominio sobre o assunto, surgindo como conselheira.

As flores e perfumes sdo outros elementos de importancia que compdem o altar. Por
remeterem proximidades com a natureza e o belo, que segundo o Pai de santo, irradia alegria,
alimentam as abelhas para produzir o mel, elemento de valor para a religido. O perfume
presente no altar, além de aromatizar o ambiente é para a Cabocla Mariana, maneiras de
exaltar a beleza e a limpeza do corpo, de acordo com o Pai Edivanei “uma das virtudes da
Mae Mariana ¢ estar sempre limpa e agradavel para receber seus filhos”. As joias, afirma ele,
que sdo de extrema importancia para a entidade, principalmente, por se tratar de uma princesa
que deve ostentar poder e enaltecer a beleza.

Outro elemento presente no altar da Cabocla Mariana (em especial no 1ba) € o Egé,
0 sangue. O Ege é um elemento sagrado oriundo dos sacrificios de animais utilizado em
especial, em dias de Ord. Trata-se de um ritual muito delicado e de muita responsabilidade,
sendo efetuada pelas maos especializadas do Pai de santo com a ajuda de outros religiosos
com igual conhecimento e responsabilidade. Este é um ritual particular aos religiosos da casa

que por varios motivos, doutrinarios e receio de outras pessoas tirarem conclusdes



59

equivocadas, a ceriménia ndo € aberta ao publico. Mas vale destacar que no Terreiro de Mina
Santa Béarbara “se celebra a vida e as energias da natureza, materializadas nas pessoas e
objetos consagrados pelas forcas do Axé”, ressalta o Pai Edivanei de Oya.

Outras informacdes sdo importantes para compreender 0s sentidos dos espacgos que
formam o terreiro. Por exemplo, ao adquirir as imagens que representam tais entidades, o
terreiro traz para seu ambiente um novo ‘material’, que até entdo pertencia ao mundo
‘impuro’. As esculturas necessitam entdo renascer e adquirir novos sentidos nesse novo
campo, o do sagrado. Para que isso aconteca sdo acionados diversos rituais que sd@o
executados somente por aqueles religiosos autorizados pelas proprias divindades a fazé-los.
Segundo informag6es concedidas pelo Pai de santo, as imagens escultéricas adquiridas pelo
terreiro precisam ser consagradas e imantadas energeticamente por meio de Axé. Para isso,
as esculturas que representam as entidades/divindades sdo lavadas com agua do mar e demais
elementos que representam o Axé da entidade/divindade em questdo. Logo depois sdo lavadas
com ervas especificas que também véo variar de acordo com as peculiaridades de cada uma.

Apds secar, as imagens sdo riscadas com pemba na parte inferior, rito normalmente
realizado pelo Pai de santo, finalizando o processo de consagracdo da imagem. Por meio
desse ritual que se divide em etapas, esses objetos adquiridos pelo terreiro sdo transformados
em objetos para 0 mundo sagrado, pois permanece, apds esse processo e a partir dele, cheio
da forca mistica da entidade/divindade que representa visualmente.

Todo esse complexo e rico processo de transformacbes faz do altar um espaco
essencialmente importante para o terreiro como um todo. O altar se torna o campo
concentrador das energias vitais para o funcionamento social e magico dos afro-religiosos,
todas as acOes e representacOes mais significativas para 0 grupo emanam desse espaco

considerado por isso, sagrado.

As informagOes aqui apresentadas ndo sé tentam esclarecer os sentidos dos espacos
que constituem o terreiro, como também servirdo de base para compreender o proximo
capitulo. Trata-se dos preparativos da festa a festa da Cabocla Mariana. Complexo ritual e
cerimonial marcado por diferentes momentos de relagdes e negociagdes do Pai de santo com

seus filhos de santo, e de todos estes em relagdo a Cabocla.
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O segundo capitulo intitulado, “A Cabocla Mariana e a sua corte ajuremada em
festa”, descrevo os modos de pensar e fazer festa no Terreiro de Mina Santa Béarbara do Pai
de santo Edivanei de Oya. Falarei da festa ndo como um produto final de um grande
empreendimento, mas das partes que a constroem, ndo s6 dos processos, mas do cotidiano do
seu preparo, e das situacOes que talvez possam ser consideradas ndo convencionais aos
estudos dos ritos.

Nas palavras de Stanley Tambiah (1985), ritual pode ser entendido como “dinamico
e flexivel”, um sistema cultural multiplo de expressdes comunicativas. Para o autor, o rito
pode se expressar por meio de palavras e atos combinados em graus variados de formalidade,
estereotipia (rigidez), condensacéo (fuséo) e redundancia (repeticdes) (idem: 1985). Por outro
lado, ndo podemos definir claramente os dominios que demarcam aquilo que é ritual do que
ndo € ritual, pois os rituais podem existir em todos os lugares, em todos os tempos, das mais
diversas maneiras (Rodrigues: 2014).

No cenario das ideias citadas acima, o topico “2.1 Catando folhas e colhendo mitos”
inicia 0 segundo capitulo, onde descrevo o que considero o inicio da festa da Cabocla
Mariana. Trata-se do dia em que fui catar folhas com o Pai de santo na mata, um dia antes
do primeiro ritual que abriu os trabalhos em homenagem a Cabocla. Eu poderia ter escolhido
outros momentos do campo para iniciar esta etnografia, no entanto considero esse dia muito
especial para minha pesquisa, pois foi durante a cata¢do das folhas que pude observar véarios
momentos, no qual o Pai de santo, talvez ndo estivesse conectado ao conteldo religioso,
como também foi durante a catacédo das folhas que ele me contou com mais detalhes sobre o
mito que explica as origens da Cabocla Mariana e a fundagdo do Tambor de Mina na
Amazoénia.

Como Ja havia apontado na introducdo deste estudo, o mito € compreendido como
um “mapa”, desenhado pelo Pai de santo a partir dos seus conhecimentos adquiridos apos
longos momentos de experiéncias que, lhe permite teorizar explicagdes de inteligibilidade
sobre a complexidade dos fendmenos e dos espacos que ddo sentidos as existéncias
constitutivas do grupo ao qual pertence (Malinowski: 1993). No terceiro capitulo, volto a falar
sobre a fundagdo do Tambor de Mina na Amazonia e a possivel ‘génese’ do seu surgimento
em Santarem a partir de outro “mapa”, a do ‘ponto de vista’ de alguns historiadores e
antropologos. N&o tenho interesse em fazer comparagdes entre os “mapas”, apenas 0s indico
com opg¢des de “cartografias” que, talvez ndo usem a mesma lingua, mas indicam algumas

coordenadas para se chegar as compreensdes.
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No caso das religides afro-brasileiras, onde a grande parte dos conhecimentos se
repassa pela oralidade, escutar um mito é prética importante para um filho de santo®. Eu no
sou iniciado, mas fazendo uso da préatica da escuta, foi um dos caminhos que me ajudaram a
acessar 0s sentidos que dao vida ao terreiro. Dessa forma, o segundo capitulo prossegue
descrevendo os preparativos da festa da Cabocla Mariana distribuidos em mais quatro se¢Ges
a destacar.

A secao “2.2 Macumba sem Exu ndo existe...” descrevo o momento do toque
dedicado ao Exu e Maria Padilha, entidades consideradas responsaveis pelo dinamismo dos
trabalhos desenvolvidos pela casa. Segundo Pai Edivanei, agrada-los primeiro é a garantia de
salvaguardar o sucesso da festa. Na se¢do “2.3 Reunindo com a Cabocla Mariana”, exponho
0 momento em que a Cabocla monta no Pai Edivanei para orientar os filhos de santo de como
a sua festa e 0 seu Oré devem ser realizados.

A proxima secdo “2.4 Ord da Cabocla Mariana”, descrevo como se executou esse
ritual, que teve as orientacdes sugeridas pela prépria Cabocla em reunido passada com 0s
filhos de santo. Nesse ritual, o Pai de Santo e seus filhos alimentam suas entidades e renovam
suas energias espirituais. O ritual foi restrito ao publico, e se exigiu muita concentracdo e
compromisso parte dos adeptos, pois o0 Ord é considerado como um momento de atualizacao
e confirmacdo do Axé da casa.

O segundo capitulo finaliza com a segdo ‘2.5 A Festa: Cabocla Mariana, a bela
turca que aqui raiou...”, onde descrevo a festa aberta ao publico e as homenagens que a
Cabocla Mariana recebeu. E mais ainda, toda a ambientacdo do espaco apresentada ao
publico e as relagdes que se teceram nesse dia.

As Ultimas secBes que compbem este segundo capitulo, receberam titulos que fazem
referéncias aos momentos da preparacdo da festa, e como se verd, estdo subtitulados por
datas. As datas sdo referentes aos dias sequenciais que estive no terreiro acompanhando 0s
preparativos. As mantive no corpo do texto para ajudar a compor na ‘linearidade’ do enredo
etnografico. A presenca das datas ndo significa afirmar que a festa apresenta inicio, meio e
fim, mas sim sdo tempos que se somam ou se aglutinam para formar um corpo maior, 0s

modos de pensar e fazer festa no terreiro.

®Durante a iniciacdo, no convivio do terreiro que o filho de santo é submetido ao exercicio da atividade
oracular, onde aprende as historias que relatam fatos de um passado mitico que se repetem no dia a dia na vida
dos religiosos, adaptadas as realidades rituais de cada terreiro e de cada filho de santo. (Prandi:2001; Goldman:
1987). E conhecendo 0 mito que se passa a compreender a heteroglossia religiosa presente “nos objetos rituais,
nas cantigas, cores das roupas, nos rituais secretos e dancgas, nos arquétipos ou modelos de comportamento do
filho de santo, que recordam no cotidiano as caracteristicas misticas da entidade do qual se cré descender”
(Prandi: 2001: 19).
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CAPITULO 2.
A CABOCLA MARIANA E A SUA CORTE AJUREMADA EM FESTA

No rio Negro

Os mururés

Viraram flores!

Na mata Virgem

O rouxinol cantou!

E ela a cabocla Mariana
A bela turca

Que aqui raiou

(Ponto para Cabocla Mariana)

Desenho 4: Representacdo do mito que conta a chegada da Cabocla Mariana e as suas irmas ap6s passarem pelo
portal da encantaria, chegando nas terras amazénicas. O desenho faz referéncia ao momento em que a india
Tapuia, na praia do Lengol recebe as princesas turcas encantadas na nova terra. Encontro que marca o processo
de ajuremagdo dos turcos, e turcoagéo dos indios.

Fonte: Autor (2016).



63

Segundo o Pai Edivanei, a palavra jurema € um nome indigena da planta utilizada
com mais frequéncia pela pajelanca nos cultos dedicados aos espiritos da mata (espiritos de
indios ou animais), destaca ainda que existem varias espécies de jurema, como por exemplo:
Jureminha, Jurema Branca, Jurema Preta, Jurema da Pedra e Jurema Mirim. A utilizacdo da
planta varia de acordo com 0s objetivos rituais dedicados a cada espirito.

O verbo ajuremar que aparecera no decorrer desta etnografia, talvez tenha niveis de
relacbes semanticas com a palavra jurema, mas essa ndo € a questdo. Sugiro entdo, uma
possivel analise que ainda precisa ser aprofundada, onde o verbo ajuremar pode ser
compreendido como um processo em escalonamento, no sentido de niveis em ondulagGes, de
transformacédo corporal, psicoldgica e cultural, que se acumulam no ser de quem entra em
contato com outras ‘forgas’ diferentes as da sua. Ou seja, quando o Pai Edivanei relata que as
princesas turcas se ajuremaram, “deixaram suas ‘roupas’ e¢ vestiram a ‘personalidade’
indigena”, acredito que ele ndo esteja se referindo a “mudanca” no sentindo de que os seres
deixaram de ser o que eram antes, mas talvez, mostrar que esses seres estdo acessando outros
niveis de experiéncias. Por isso, 0 processo € escalonado, distribuido em niveis de graduacoes,
pois no contato com os indios, cada turco sentiu as ‘transformacdes’ de maneira diferente, ¢
seus corpos reagiram de diversas formas como se vera nos relatos no decorrer deste capitulo.

O processo das ‘transformagdes’ desses seres ocorre em ondulagdes, podendo até ser
vista como linear, mas com muitos altos e baixos em um tenso vai e vem, ora aceitavel e ora
perturbador, para quem esta passando por essa experiéncia. O processo todo pode ser
considerado acumulativo, pois as ‘transformagdes’ adquiridas ao longo do contato nao anulam
as experiéncias passadas, ao contrario, elas se somam e se potencializam no decorrer do
tempo. O mesmo sentido de escalonamento pode ser aplicado quando o Pai Edivanei se refere
ao momento do convivio dos indios com os turcos, tempo suficiente para que “indios se
batizassem e se turcoassem, tomando a ‘personalidade’ de turco”. Ressalto que o processo
pode ser semelhante, mas sentidos de diferentes maneiras pelos seres.

A explicacdo acima precisa mergulhar mais a fundo nas andlises, no entanto € o
comego para pensar “o modo como os terreiros de matriz afro-brasileira se constituem
espacos de articulagOes de saberes e construg@o de conhecimentos os mais diversos” (Moura:
2016: 01). S&o discussdes em andamento, que no momento ndo cabem neste estudo, mas

acredito que essas informacdes ajudardo na leitura deste capitulo.
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2.1 CATANDO FOLHAS E COLHENDO MITOS

Meu filho o0 que eu sei e posso dizer, e é 0 que muitos que vivem nossa
religido ensinam, que o tambor de mina é a religido dos orixas, voduns,
encantados e caboclos, negros, brancos e indios, principes e sultdes que
vivem aqui na Amaz6nia, e foi a mais de mil anos que tudo comecou

(Pai Edivanei de Oy4, catando folhas, 12 de abril de 2016).

Acordo as oito horas da manhd para acompanhar o Pai Edivanei na catacdo das
folhas que serdo utilizadas tanto na decoracdo do barracd@o, quanto para os preparados dos
banhos. Nesse dia, Telma foi conosco e ofereceu o seu carro para ajudar no transporte dos
matos. Seguimos para o terreiro para buscar o Pai de santo e o0 seu sobrinho Rafael, que tinha
acabado de chegar de outro municipio para ajudar na colheita das folhas e nas tarefas que
surgirdo no decorrer dos dias de preparacao da festa.

A floresta onde vamos colher os matos fica na rodovia que da acesso a Alter do Chao
(balneério muito conhecido no Para, por suas extensas praias de agua doce). E numa parte
dessa estrada que o Pai Edivanei colhe os galhos da arvore ‘pau de ferro’, destinadas a
decoracdo do barracdo, pois considera ser uma planta mais resistente ao tempo, mesmo
depois de ter sido colhida; e ‘flor do campo’ € a outra planta que vamos colher, essa usada no

preparo de banhos e defumagao.

Buscando Pai Edivanei

No carro, Telma coloca algumas musicas do estilo sertanejo, Rafael faz comentarios
referentes aos cantores que mais gosta e das musicas que “tocam” mais o seu coragao, rimos
nesse momento, pois Sseu rosto se contorcia ironicamente para insinuar que eram trilhas
musicais que fazia lembrar seus antigos relacionamentos amorosos, “essas musicas quando a
gente escuta machuca até o coracdo”, dizia ele.

Pai Edivanei entra no carro com um tercado de aproximadamente 50 centimetros, ele
€ 0 Uunico habilitado a utilizar a ferramenta. Nossa ajuda se restringia apenas a colher os
matos. “Eita! que ja vem o Edivanei armado”, falou o Rafael, “eu t6 armado até os dentes!”,
respondeu o Pai Edivanei. Nesse dia, tinha acabado de cair uma forte chuva na cidade, e 0
tempo continuava fechado, mas seguimos para a estrada do mesmo modo.

Entramos no carro e outra masica é tocada, o estilo dessa vez foi o forré da banda
‘Calcinha Preta’, e o Pai Edivanei comegou a cantar, “Quem ndo te quer sou eu, 0 meu

coracdo dilacerou, e tudo se perdeu...”. Telma interrompe o canto para perguntar se o local
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para onde vamos era o mesmo das outras vezes, “¢ minha filha, ja faz muitos anos que s6 vou
nesse lugar pegar os matos” respondeu ele. Seguimos...

Pai Edivanei olha no seu celular e faz uma cara de chateado e diz, “olha sé, deixei o
celular la fora [se referindo que antes de entrar no carro tinha esquecido o aparelho em um
lugar que o dificultava escutar as chamadas] e nem vi que estavam me ligando, era o Luciano.

'79

Esse meu telefone td um ¢ e sem crédito!”, Rafael pergunta, “ndo caiu ndo a promog¢ao?”,
“ainda ndo! Mas também nem tive tempo de mudar o plano do celular, ndo tive tempo para
nada, esses dias nem sei como é que to me mantendo em pé, ndo sei mais nem 0 que é
dormir”, respondeu o Pai Edivanei.

Telma e eu estdvamos uns bons tempos fora de Santarém, e ndo estdvamos notando
as mudancas nas rotas e novos sentidos das ruas na cidade, essa nossa desatencdo fez Telma
ficar perdida, Pai Edivanei vendo nossos erros na estrada foi nos guiando, “sobe a rua sete de
setembro, e depois pega a rua Bartolomeu...”. O telefone dele toca, “ald! Oi Luciano! Bom
dia, tem um presente para 0 M&e Mariana? Oi? Diga? Eu estou bem, tirando o cansaco da
vida, to no meio da estrada agora, indo pro mato, e vocé? Como € que esta por ai? Vixe!
Nossa Senhora, cruz credo, Ave Maria! Eu tomei um remédio, uma injecdo, gracas a Deus até
agora a dor ainda ndo deu. E! O importante é a gente se sentir bem...”.

Conseguimos sair da cidade e chegamos a rodovia que nos leva para a estrada que da
destino a mata, no caminho passamos em frente a um grande supermercado que recentemente
foi inaugurado, Telma comenta que no dia da inauguracdo o estabelecimento estava tomado
por muitos clientes, “é, ontem foi a inauguragéo dele a gente passa depois ai, parece que tudo
td mais barato, na volta a gente passa ai. Vou comprar algumas cervejas e mais algumas

coisas”, comentou o Pai Edivanei.

Entrando na Mata

Passados alguns minutos chegamos ao local onde o Pai de santo colhe os matos,
Telma lembra que no ano passado ela tinha estacionado o carro em cima de um ninho de
‘formigas de fogo’ e no momento enquanto estdvamos arrumando os matos, as formigas
estavam nos dando uma cocga, Pai Edivanei nos interrompe e fala, “ano passado ndo, foi ano
retrasado, ano passado vocés estavam no Rio de Janeiro a muito tempo”.

Descemos do carro, e o Pai Edivanei pegou o seu tergado e saiu na frente entrando
na mata, fomos em seguida enfileirados atras dele, “ai Mae Mariana, me dé forga nesse braco

para que eu ndo sinta dor e possa assim fazer a sua festa, me ajude!”, falou o Pai Edivanei
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levantando as mé&os para os céus. No caminho, eu aproveito o momento e pergunto ao Pai
Edivanei se ele pode falar um pouco da Cabocla Mariana, sobre a historia do pai dela e das
irmas gque se encantaram em terras amazonicas. Ele me olhou, e disse em seguida, “mas tu

hem Anderson? Olha vou contar s6 dessa vez!”, eu rindo respondi, “ta bom!”.

Colhendo mitos

Pai Edivanei comeca dizendo que tudo teria se iniciado por volta dos anos de 1099,
em um momento no qual as tropas cristds da primeira cruzada teriam conquistado Jerusalém.
E os turcos também derrotados, teriam conseguido, mesmo que momentaneo, resguardar
algumas cidades litoraneas dessa invasdo, e em uma dessas cidades o Sultdo Dassala,
resistindo aos inimigos, manteve a esperanca de reconquistar o seu reinado. Dassald é
considerado nesse enredo como o grande glorioso do Isld. Pai Edivanei conta que numa certa
manhd, o servo Dulugd, deu a triste noticia ao Sultdo: que para salvar o legado do reinado, as
trés princesas Mariana, Erundina e Jarina, deveriam partir imediatamente da Turquia.

Pai Edivanei continua caminhando e segui com o mito dizendo que a medida tomada
pelo Sultdo, sugerida pelo chefe das tropas real, foi a de embarcar as trés princesas e envia-las
ao reino amigo situado na Mauritania, mas segundo o Pai de santo, as princesas nunca
chegaram ao seu destino, os emissarios teriam ficado na praia a esperar horas, dias e meses,
mas as princesas estariam em alto mar, perdidas, caminhando para 0s seus destinos misticos.
“Foi nessa viagem que elas passaram pelo Estreito de Gibraltar, local que as vezes surge um
portal para outros mundos, e sem perceberem deixaram o mundo real, para entrar no mundo
dos encantados”, disse Pai Edivanei.

Enquanto estamos andando, mais uma vez seu celular toca, ele atende e vai
caminhando pela trilha e nés vamos seguindo os seus passos. “Oi, bom dia! Axé! E ai bicha
rapeira mentirosa! Tu és muito fuleira, olha ndo tem desculpa n3o... E a festa da turca, olha!
ndo vai da furo, t& bom entdo! Vou te esperar mais tarde 14 no meu barracédo”, disse ele
finalizando a ligacao.

Terminado de atender o celular, eu volto a perguntar sobre a viagem das princesas,
entdo ele retorna dizendo que se passaram muitos anos, e as princesas dormiram todo esse
periodo até acordarem na foz do Rio Amazonas, proximo da Ilha Grande de Joanes, onde
encontraram a velha india Tapuia, que chorava a falta dos seus parentes levados por “homens
estranhos e brancos”. As princesas entdo teriam saltado da embarcagéo e foram em direcéo a

velha india, que em meio a lagrimas e sussurros de choro, a tapuia falou, “o vento ¢ meu
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lamento, minhas lagrimas s&o o rio. Eu sou a barreira do mar, eu sou a Pororoca. Defendo o
meu povo contra a maldade que vem do mar, mas vocés podem entrar Princesas encantadas”,
Pai Edivanei fazendo a voz da india.

Segundo o Pai Edivanei, as trés princesas confusas com a situacdo, nao estavam
compreendendo suas novas realidades. “Meu filho como eu posso te dizer? A encantaria é
como se fosse uma regido que a gente entra e jamais pode voltar, e elas, ao chegarem nesta
dimensdo, ainda iam demorar um pouco para perceber a nova vida que estavam levando”.
Segundo ele, os portais das encantarias existem em matas, nos espelhos das aguas, nas
rochas, podendo ser localizadas em Vvérios lugares e paises, mas ninguém sabe o local certo,
dia e hora do aparecimento.

Pai Edivanei prosseguiu com o mito dizendo que depois de passar pela Pororoca, a
embarcacdo que levava as princesas, volta a navegar pelos rios da regido por varios dias e
noites, “o que ocorreu nessa viagem, nada ¢é afirmado, mas é eu que conheco a personalidade
dessas princesas e posso dizer que, Mariana talvez estivesse sempre no convés, no lugar do
comando, porque assim ela foi criada, para comandar, para governar, para dirigir; ja a Jarina,
que é a cacula das irmds, deveria estar chorando as saudades dos pais e das terras da Turquia;
agora, Erundina, com certeza ja estava se apossando dos perfumes aroméaticos da Amazénia,
ela que foi a primeira das princesas a se ajuremar”.

Continuamos caminhando, devido a chuva que tinha acabado de cair, o solo estava
bastante encharcado se tornando mais um obstaculo para nds, volta e meia atoldvamos nossos
sapatos na lama. Pai Edivanei nos alerta para tomarmos cuidados com o0s tocos de arvores,
raizes e principalmente, com algum material cortante que poderia estar ali com o lixo jogado
ilegalmente naquele local, sé foi ele terminar de nos alertar e Rafael tropega em um toco,
ficando todo sujo de lama. Pai Edivanei reclama que infelizmente a cidade esta adentrando
ainda mais nas matas e com isso a sujeira também vai se espalhando.

Depois de nos alertar, ele pede um cigarro ao Rafael e continua falando das trés
princesas no mundo da encantaria. Ele conta que ap6s a longa viagem pelos rios da
Amazo0nia, as princesas e sua comitiva chegam a aldeia do Caboclo Velho em um dia de festa,
e o chefe da aldeia convida as trés mogas para dancar com ele. Segundo Pai Edivanei foi
nessa festa que o Caboclo Velho recebeu um espirito ancestral conhecido como Xaramundi, e
com esse espirito as princesas turcas comecaram a ter os primeiros conhecimentos do mundo
da encantaria.

Pai Edivanei conta que apds a festa, as princesas permanecem por Varios dias na

aldeia, tempo suficiente que lhes deu a oportunidade para se ajuremar, “deixando suas roupas
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e vestindo a ‘personalidade’ indigena; e tempo suficiente para que indios se ‘batizassem’ e se
turcoassem, tomando a ‘personalidades’ de turcos. Esse tempo foi importante para que turcos
encantados e indios pudessem perceber que eram irmaos nesse novo mundo”.

O Pai de santo conta que passados esses dias, as princesas e sua comitiva partiram da
aldeia de Caboclo Velho e seguiram viagem. Enquanto isso, em terras turcas, derrotados pelas
cruzadas, o Sultdo Dassald é obrigado a abandonar o reino. Mas sem saber, 0 seu trono real
foi guardado numa gruta pelos fiéis soldados, sendo o Ludugd a unica testemunha do
sacrificio dos bravos guerreiros. Luduga leva entdo ao sultdo uma mensagem, “Senhor tenho
uma historia para lhe contar, o seu povo é fiel, confia e tem fé. De baixo da terra, ao lado do
trono, estdo os seus fiéis soldados a espera da sua volta”, Pai Edivanei fazendo a voz do
soldado.

Ao receber a mensagem, o Sultdo teria ficado muito feliz e emocionado, comeca a
chorar lagrimas de diamantes das quais presenteia os soldados como forma de gratiddo. E foi
naquela noite que ele partiu da cidade levando consigo a confianga do seu povo e com a
promessa de um dia retornar com suas filhas. De acordo com o Pai Edivanei, a partida de
Dassald, junto com o chefe da guarda real Ludugd, é celebrada pelos religiosos como o inicio,
por eles chamado, de anéis da cobra grande que fundam o tambor de mina na Amazénia,
segundo eles sao trés anéis.

Pai Edivanei fuma mais um cigarro e continuamos a caminhar até chegarmos a um
ponto alto da mata que mais parece uma serra, e eu comeco a tirar algumas fotos do Pai
Edivanei, “menino para de tirar foto de mim nesse estado, todo destruido, para se ndo eu ndo
falo mais o resto da historia”, eu digo que ndo vou tirar mais fotografias e que, por favor,
continuasse contando.

Pai Edivanei retorna ao mito chamando a atencdo para um fato considerado como
algo extraordinario: € a presenca de um certo homem branco, que por passar por caminhos
muito parecido com os das princesas, fez com que antes delas, ja estivesse vivendo entre 0s
indios ao ponto de se ajuremar, recebendo o nome de Sumé. Este é apontado como o
responsavel por ensinar aos indigenas as leis do mundo do branco. Sumé, também ja estaria
encantado e numa certa manha, nas praias de agua doce da Amazonia, entrou na maré e
sumiu. Mas, os indios acreditavam que um dia ele voltaria.

O mito conta que Dassald passou muitos anos tentando encontrar suas princesas e
sem saber, ele e sua comitiva, acessaram 0 portal da encantaria e dormiram, acordando
tempos depois em terras amazonicas, onde conheceu o Caboclo velho. Na aldeia do velho

chefe, Dassald é visto pelos indigenas como o novo Sumé e por eles foi avisado que néo
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voltaria mais a Turquia. O Sultdo ndo deu muita atencdo as palavras do chefe indigena e
depois de alguns dias resolveu continuar a busca das suas filhas. Com a partida de Dassalé da
aldeia, dias depois teria chegado a llha Grande de Joanes, onde foi reconhecido também como
0 novo Sumé. As noticias teriam se espalhado com as forcas dos ventos que batia nas folhas e
pelos péssaros que cantavam as boas novas. De acordo com o Pai Edivanei, a felicidade foi
considerada tdo especial, que na llha, Dassala foi coroado pelos indios como rei Marajo. E
destacado no mito que o fato da princesa turca Erundina ter sido a primeira a se ajuremar, € 0
Sultdo Dassala ter sido coroado como rei Marajo, fosse entendido como o fechamento do
primeiro anel da cobra grande da formag&o do tambor de mina na Amazénia.

Outro fato considerado importante nesse enredo acontece na Praia do Lencol, € o
encontro da Princesa Mariana com um suposto soldado da cruz. Ela por ser considerada a
mais valente das princesas ordena a este soldado a se apresentar, entdo o cavaleiro desce da
sua montaria e tira a sua armadura, dizendo a princesa para ndo temer mais, pois ela estaria
agora em solos encantados de Dom Sebastido, que um dia ja teria sido rei de Portugal e
inimigo dos turcos, mas tornou-se senhor da encantaria das praias do lencol e ordena a paz
entre os reinos no mundo encantado. Dito isto, o soldado ofereceu hospitalidades a princesa
turca e suas irmas e todos os luxos que poderiam servir a elas, em nome de Dom Sebastido.

No entanto, diante de toda a extravagancia oferecida pelo Dom Sebastido, duas das
princesas agradeceram e ndo aceitaram a oferta. Pois, a princesa Mariana, ja estaria se
apossando do mar, sempre naquela esperanca de um dia poder encontrar o seu pai Dassalg;
Erundina, j& ajuremada, teria ido para as matas e de |4 ndo quis mais sair. Nesses
desencontros, apenas a cacula das princesas, Jarina desfrutaria do encontro com o pai.

Na concepcao do Pai Edivanei, o Sultdo Dassala teria conseguido encontrar sua filha
Jarina, ao aceitar a hospedagem de Dom Sebastido, ficando em suas terras encantadas, mas
ressalta também, que teria sido nesse novo reino que o Sultdo passa a entender as novas vidas
experienciada na terra das encantarias, revelacdo que causa muitas ddvidas ao Dassald. De
acordo com o Pai Edivanei, uma guerra interna se cria no coracdo de Dassald, pois ele ndo
conseguia esquecer a promessa feita ao seu povo no momento que partiu da Turquia, mas ao
mesmo tempo, sair do mundo dos encantados ficava cada vez mais impossivel.

A aproximacdo dos reinos portugués e turco, antes inimigos, e no mundo da
encantaria virando amigos, é vista como o fechamento do segundo anel da cobra grande que

ird fundar a religido do tambor de mina em terras amazonicas.
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Catando Folhas

Depois de andarmos bastante, chegamos a um ponto e paramos. Pai Edivanei nos
avisa para ficarmos esperando enquanto vai cortar os matos, e quando ja tiver cortado a
quantidade suficiente, vai nos chamar para carregarmos 0s montes. Dito isto, Pai Edivanei
entra mais um pouco na mata e faz um pedido de licenga para Oxossi e Ossaim e depois canta
para seu Rompe Mato, e entra na floresta. Do local onde estamos, escutamos apenas o som do
tercado cortando o pau ferro. Nesse tempo, Telma, Rafael e eu iniciamos a colheita da flor do
campo, planta de pouca espessura que nasce em areas com grande incidéncia de sol. Por ser
uma planta rasteira, a colheita é realizada de joelhos, motivo para o Rafael fazer uma piada,
“s6 assim, que agora todo mundo vai rezar”.

Pai Edivanei comeca a montar os montes de folhas que cortou e nos chama para
carregar, conforme tinha nos dito antes os montes estavam espalhados pelo caminho deixado
por ele. Com os montes de folhas prontos, fomos carregando até onde estava estacionado o
carro. O caminho da volta parecia mais longo, acredito que devido ao peso dos matos e do
chédo que estava escorregadio com a agua da chuva. Pai Edivanei pega mais um monte e fala
para o Rafael, “olha, tai sua carga! pode levar”, Rafael olha o monte e diz, “tem um monte
maior ndo?” Pai Edivanei responde, “ndo reclama, se ndo ponho ¢ mais”. Rimos.

Eu faco um monte com uma grande quantidade de folhas e comeco a carregar, Pai
i, «

Edivanei me vendo fala, “Rafael, tira uma foto do Anderson!”, eu digo, “eu, ndo Pa claro

'3’

que vou tirar!” disse ele, “tem que tirar foto sim! Pra mostrar que voce esta participando, e tu
tem que dizer 1a no teu trabalho — olha, eu fui pro mato, fui colher o pau ferro, flor do campo,
fiquei todo sujo e molhado da chuva”, eu respondo, “ta bom Pai, mas entéo, vai na frente que
eu ja esqueci o caminho de volta, ndo sei mais onde est4 o carro”. Ele riu.

Chegamos na estrada, exaustos jogamos as folhas no chdo. Pai Edivanei vai ao carro
e pega uma garrafa de refrigerante e serve para n6s. Sentamos um pouco no chdo, e ele fala,
“Anderson, se eu ndo tivesse cortado meu cabelo, hoje ele estaria maior que o teu”. Eu
respondo, que sim, que quando o conheci o seu cabelo ja era bem comprido. Ele faz mais um
comentario, “quando eu chegar em casa, vou da um trato nele [referindo-se ao seu cabelo],
Mé&e Mariana vai gostar, 0 bom é que eu mesmo trato do meu cabelo, corto, ajeito, ndo pago
cabeleireiro, minha cabe¢a eu ndo entrego para ninguém”. Eu aproveito que estamos sentados

e pergunto como é que se desenrola a historia das princesas para chegar ao terceiro anel da

cobra grande.
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Voltando a colher mitos

Pai Edivanei retorna dizendo que nas terras dos encantados habitadas por indios,
portugueses e turcos, fez com que se sobressaisse nos rituais de pajelanca a presenca de trés
jovens da corte de Dom Sebastido conhecidos por Sebastidozinho, Aruaninha, e Iguaizinho,
que descobriam a possibilidade de se manifestarem nos saldes de Pajelanca. No lado do povo
da Turquia, a primeira que teve esse privilégio foi a princesa Erundina, ja se manifestando
como cabocla, escolhendo como morada o reino do Juncal; e em seguida Dona Jarina; e por
ultimo, a turca Mariana que ndo deixou a sua personalidade turca, mas passou a exercer uma
grande lideranca no tambor de mina, tornando-se uma das mais queridas deste ritual. No
entanto, de todos os encantados da praia do lencol, Dassala era o Unico que ainda resistia a
ajuremacao, pois sempre se lembrava da promessa que fez ao seu povo de um dia voltar a
Turquia.

Pai Edivanei ressalta que algo estava faltando para fechar o ultimo anel da cobra
grande, ciclo que vai se fechando com a chegada as terras amazénicas povos vindos de
Daomé, Angola, Guiné e Cambina, trazidos de maneira forcada para esta terra. Dassala teria
assistido a chegada e o sofrimento desses povos, mas enxergou que ao lado daquelas pessoas
estavam também suas divindades. Dassald avista, entdo, a forca de Ogum, a leveza de
lemanjé, a nobreza de Dadard, mas de todos o que mais teria impressionado ao Sultédo foi
Verequete, considerado aquele que vai a frente, que enxerga longe e desbrava caminhos.

Pai Edivanei destaca que Dassald fica confuso, mesmo vendo negros, indios,
portugueses e turcos irmanados espiritualmente, as divindades africanas s6 se manifestavam
nos africanos. Verequete percebeu que essa ‘divisao’ ndo poderia acontecer, ele passa entdo a
se manifestar nas casas de caboclos e encantados, levando consigo as entidades africanas,
fazendo-as assim conhecidas entre os caboclos e encantados. Com essa atitude, Verequete

passa a ser visto na mina como o responsavel pelas as aliancas entre esses povos espirituais.

Voltando ao carro

Pai Edivanei interrompe o relato sobre 0 mito e comega a arrumar oS matos no carro.
Eu comento que talvez o carro ndo tenha espaco suficiente para acomodar a quantidade de
folhas, ele comeca a arrumar e me responde, “meu filho s3o anos de mato, eu sei as
guantidades certas de tudo. Abre essa mala do carro, mas primeiro, Rafael! Me d&a um cigarro

ail”.
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Enquanto fuma o cigarro, ele nos relata que tinha sofrido um acidente umas duas
semanas passadas, e com isso acabou machucando a costela e o brago direito, disse que estava
no sitio da sua mée que fica na cidade de Itaituba, contou que estava na carona da moto do
Rafael e que 0 mesmo, ndo conseguiu avistar a tempo um buraco que estava na estrada e
acabou desviando a moto bruscamente para o mato. “Meu filho, inda bem que Mae Mariana
jogou a gente pra cima de uns galhos, se ndo hoje eu ndo tava aqui falando com vocés”.

Depois do cigarro e das conversas, ele termina de arrumar as folhas no carro restando
apenas um pouco de espaco para entrarmos. Depois que estamos acomodados entre as folhas
ele pergunta se teriamos coragem de acompanha-lo ao supermercado estando mesmo sujos,
respondemos que sim. Dentro do carro eu estava levando nas maos as flores do campo com o
todo cuidado para ndo as machucar, peco a Telma para acomoda-las proximo ao banco do
motorista, foi entdo que o Pai Edivanei disse, “o Anderson ti tendo o maior cuidado com
essas flores, se tu soubesses pra que vai servir isso”, eu respondo que é para decorar. Ele ri e
diz que as flores serdo usadas no preparo da defumacéo.

Finalizando a colheita dos mitos

Como todos nos ja estavamos acomodados no carro, peco ao Pai Edivanei voltar a
falar o que aconteceu com o Dassala, e o que ele tinha decidido afinal das contas? Ent&o ele
retorna ao mito e diz que em um certo dia, Verequete resolveu convidar a todos para uma
grande festa no centro da floresta Amazénica: Caboclos, Encantados, Voduns e Orixas, todos
sdo chamados, inclusive a familia da Turquia.

Segundo o Pai Edivanei, nessa festa organizada por Verequete, uma grande roda é
formada no centro da floresta. No centro do ciclo teriam ficado as anhangas e jurupari
(divindades amazodnicas da floresta), logo em seguida, os caboclos e pajés; e em volta, 0s
encantados; depois os senhores de toalhas e voduncos; e por Gltima as divindades africanas.

De acordo com o Pai Edivanei, nessa festa, todos esses seres compartilharam suas
energias, e irmanados fizeram surgir uma nova forca. “Meu filho, o impossivel estava
acontecendo, reunindo tradi¢Ges e pensamentos diferentes, ai fecha-se todos os anéis da cobra

grande. E o grande momento da fundacio do Tambor de Mina na floresta amazonica”.
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Desenho 5: Festa na Floresta organizada por Verequete, momento que funda o Tambor de Mina em Terras
amazonicas. Grande roda formada por anhangas e jurupari (divindades da floresta); caboclos e pajés;
encantados; senhores de toalhas e voduncos, e por Ultima as divindades africanas.

Fonte: Autor (2016).

Pai Edivanei finaliza o mito dizendo que nessa festa, Dassala muito feliz e
impressionado com o que estava vendo, chega a uma deciséo: ele ordena que Ludugé procure
uma pessoa com as qualidades necessarias para futuramente recebé-lo como entidade. A
negra Anastacia teria sido a escolhida quando estava ainda no ventre de sua mée. Ela, apos ser
preparada dentro da casa do africano Manoel Teu Santo, funda a casa da Turquia, onde todos
0s turcos passaram a se manifestar e constituir os fundamentos da familia imperial da
Turquia.

Anastacia € tida como a Unica a incorporar Dassala. E as trés princesas passaram a
sequir caminhos diferentes como entidades encantadas, mas sempre que chamadas pelos
filhos de santo, elas se apresentam e se congratulam em dias de trabalhos ou festas nos
terreiros. “O que eu posso dizer € isso, se vocé€s quiserem saber mais, sO entrando na

religido”, finaliza Pai Edivanei.
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Do mato e mitos ao supermercado

Rafael vendo que estdvamos todos sujos comenta que tinha levado outra blusa e
antes de entrar no supermercado a colocaria, foi entdo que Pai Edivanei interrompe dizendo
que ningueém iria trocar nada, e que todos vdo entrar como estdo. “Queria que tu visses um
dia, como eu estava quando eu entrei no Shopping, do jeito que eu tava, entrei e sai. SO
chamei a atencdo dos segurancas, todos me olhando, eu tava de branco... Mas meu filho, eu
tava todo respingado de sangue, eu tinha acabado de tratar de mais de 20 galinhas para o
festejo da M&e Mariana, mas eu entrei assim mesmo nesse shopping, pra comprar uma
garrafa de champanhe de uma marca que s6 vendia ai. Entdo, eu entrei de cabeca erguida,
queria vé quem é que ia me parar. Mas eu acho que a turca tava comigo nesse dia, ninguém
me parou, eu pensava, esse povo deve imaginar que eu bem matei alguma pessoa, ah! E eu
ainda estava descal¢co, mas também meu filho, ndo sé a turca estava do meu lado, mas nada
mais e nada menos, do meu lado estava o Doutor Aldemar, entdo eu disse, se 0 Juiz que é o
juiz ndo esta se incomodando de andar do meu lado, eu 14 vou me incomodar com quem esta
me olhando. Do jeito que eu entrei, eu sai”.

Pai Edivanei continua relatando que na festa para a Cabocla Mariana realizado no
ano anterior, tinha ido ao centro comercial da cidade comprar tecidos para confeccionar a
roupa da cabocla, disse ele. “Eu estava de sandalia havaiana, uma bermuda toda rasgada, ¢
uma camiseta toda encardida que eu uso em casa. Entrei na loja, quando cheguei la uma
vendedora toda, no toc — toc [imitando o som do salto alto da vendedora], nem deu a minima
pra mim, fez de conta que nem me viu. Ai veio outro vendedor, que alias € um menino que
sempre me atende 14, foi nessa hora que entra na loja uma metida a baroa, toda de chapelao
com a chave do carro na mao, toda maquiada com uma bolsona do lado, ai eu falei, essa ai 0
que ela deve ter de pose € o que ela ndo tem de dinheiro... Entdo, pedi para o vendedor vé meu
limite do cartdo, o vendedor me respondeu dizendo que, meu limite era bom e que eu podia
comprar até sete mil reais. Sabe o0 que aconteceu? Comprei meus panos, tudo deu uns cinco
mil reais s6 de pano, e a besta l& que ndo quis me atender porque eu estava todo maltrapilho,
ficou sem a comissdo. Eu falei comigo mesmo, mulher besta essa, mal ela sabe que sou filho
de uma princesa”.

Chegamos ao Supermercado, estacionamos o carro e entramos. Pai Edivanei olhou
0S precos e comprou cervejas e refrigerantes. Depois de pagar voltamos ao carro para arrumar
um lugar para acomodar dez pacotes de refringentes de dois litros e as quatro grades de

cerveja da marca que a cabocla gosta, estas para servir apenas a entidade. “Bom, agora nio da
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mais nada no carro, vamos voltar pro terreiro pra deixar essas coisas e depois tenho que ir na
feira comprar mais algumas coisas, para os preparos dos banhos quentes e frios, vocés podem
ir comigo?”, respondemos sim.

Ao chegarmos ao terreiro, fomos logo tirando os matos e as compras do carro, mas
para essa tarefa contamos com a ajuda de outras pessoas que ja estavam no barracdo, prontas
a ajudar. Tiramos tudo e seguimos para a feira.

No caminho, aproveito 0 momento para perguntar um pouco mais sobre a
importancia das ervas para diferentes rituais religiosos, “meu filho essas ervas servem para
banho, para obrigacdo, tudo leva erva meu filho, tudo, tudo”. Prossigo perguntando quais
ervas serdo usadas, “tem lacre, tem a mirra do campo, das duas qualidades, da branca e da
rocha, tem manjericdo, pau de angola, incenso de Jurema, erva cidreira, pataqueira... algumas
eu tive que pegar no mato e outras eu ja tinha em Casa”. “Mas 0 que sdo exatamente ervas
quentes e ervas frias”, continuo indagando. “Meu filho, as ervas frias pode usar elas
amaceradas, esfregadas a médo ou batidas ou pisadas, as ervas quentes séo ervas fortes que tem
que ser cozida, mas também tem ervas quentes que podem ser amaceradas, vai depender para
que ela vai ser usada”.

Chegando a feira o Pai de santo vai direto ao boxe onde estdo sendo vendidas as
morangas. Durante algum tempo ele se dedica a escolher atentamente a melhor moranga.
Depois de pegar numa e noutra ele acaba encontrando uma com um formato que faz lembrar
muito nitidamente uma coroa. Ele pede entdo que a vendedora escolha cinco morangas com
aquele mesmo formato. Isso resolvido, ele vai em direcdo aos outros boxes e compra quatro
mamdes, quatro abacaxis, duas melancias e meia duzia de batata doce e dois cupuagu. Algum
tempo depois, pegamos as sacolas, colocamos no carro e voltamos ao terreiro.

De volta ao terreiro, o Pai Edivanei pediu para o seu Luiz preparar o banho de ervas
fria, e para outras pessoas que estdo na casa, ele pede para que deem inicio na decoracdo do
barracéo.

Apos distribuir as tarefas, Pai Edivanei, se ocupa com a depilacdo do seu rosto. Ele
comeca a tirar a barba com cera guente de abelha, considera o melhor método para depilacéo.
Eu pergunto “isso ndo déi Pai?” E ele afirma que ndo, “ixi! Ja estou acostumado. No dia da
festa Mae Mariana vai estar com o rosto bem lisinho”.

Ja com o rosto depilado e o barrac@o quase todo decorado, Pai Edivanei pede para
todos irem descansar, pois no dia seguinte se daria 0 prosseguimento dos preparativos da

festa, iniciando com o toque dedicado ao Exu e a Maria Padilha.
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2.2 “MACUMBA SEM EXU NAO EXISTE...”

o

Desenho 6: Toque para Maria Padilha. Exus e Pombagiras. Povos da rua, donos dos caminhos e estradas,
responsaveis pelas comunicacBes e bons fluidos das a¢cdes humanas. Agradando-os primeiro, é a garantia do
sucesso nas atividades que se pretende realizar.

Fonte: Autor (2016).

13 de abril de 2016,

Chego ao Terreiro por volta das trés horas da tarde, ofegante e transpirando bastante
devido aos meus passos largos que mais parecem corridas, imaginando estar atrasado e
lamentando por perder a oportunidade de presenciar o inicio do toque para Exu. Mas, para
meu alivio e ndo mais com sentimento de culpa, o toque ainda néo tinha comecado. O Pai de
santo da casa esta deitado em uma rede estendida debaixo de uma mangueira localizada as
proximidades do barracéo, e ao contrario de mim, ndo parece estar com pressa e muito menos
atrasado.

Ao redor da rede estdo outras pessoas sentadas em cadeiras brancas de plastico
esperando o inicio do toque, aproximo-me do grupo e falo, “boa tarde!”, uma senhora muito

simpatica responde, “o boa fica ao gosto do fregués”. Aproximo-me do Pai Edivanei que se
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encontra fumando um cigarro, parecendo estar bem relaxado e confortvel onde est4; peco sua
bencdo e ele imediatamente responde, “Mae Mariana te abengoe”. Pergunto, “0 senhor esta
muito cansado Pai?” ele responde, “Ah! Meu filho... passei o dia inteiro andando no centro
[centro comercial de Santarém], t6 com as pernas doloridas de tanto andar procurando as
coisas pra festa da Mae Mariana”.

De baixo da arvore as pessoas conversavam com o Pai Edivanei. Os assuntos sao 0s
mais variados: novidades noticiadas no jornal local, o aumento do preco dos alimentos da
cesta basica, sobre 0s constantes assaltos que estdo acontecendo na cidade e as novidades da
nova novela exibida na TV. Outros assuntos mais proximos a eles também surgem, como o de
uma pessoa do ciclo religioso que estd doente. Pela conversa percebo que estdo se referindo a
um filho de santo que ndo cumpriu com certas obrigacGes com sua entidade e acabou ficando
doente. Fofocas, piadas, risadas vao se desencadeando, mas o assunto do dia foi a festa de
aniversario da Maria. Estdo comentando dos convidados que comeram demais, 0S que
pegaram mais brindes da aniversariante, e sobre 0s penetras que apareceram na festa. Apos,
cerca de duas horas de conversa comigo e com as pessoas que estdo em volta da rede, Pai
Edivanei levanta-se e fala aos filhos de santo da casa (que nesse tempo estdo chegando aos
poucos). “Bora! Bora! Todos tomando banho ja, ja comega o toque”.

Continuo sentado na cadeira debaixo da mangueira. Observo o movimento dos filhos
de santo que vao chegando a casa e se direcionam para o banheiro de ervas de onde estéo
saindo vestidos com as indumentarias adequadas para o ritual. Ap6s uma hora acompanhando
a circulacéo dos filhos de santo pelo terreiro, vejo dona Cleide entrar no barracéo com a filha
no brago e, em seguida o Pai Edivanei reaparece vestido com as indumentérias adequadas.
Ele entra no barracdo usando um ¢ja de cabeca de cor branca, calca e bata dourada,
transpassada pelo pesco¢o uma guia de caboclo, alternando as cores em preto e vermelho.

Depois de presenciar toda essa movimentacdo no terreiro, por volta das 22:00h,
entro no barracdo junto com as pessoas que estdo debaixo da mangueira e outras que também
vao chegando neste momento. Na parte interna do barracdo, sento de frente para os
atabaques, considero o melhor local de observacédo, ao lado dos instrumentos fica a porta por
onde o Pai e os filhos de santo entram cantando e baiando.

Antes do toque ser iniciado, aproveito o tempo para fazer umas fotos do altar da
Cabocla Mariana. Na composicdo do espaco ha cestos de palha, imagens e assentamentos
dos caboclos cultuados no terreiro. Centralizado no altar, esta assentado o Ib4 da Cabocla
Mariana, considerado pelo Pai Edivanei como o objeto sagrado correspondente a propria

presenca da entidade na casa.
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Para esse toque de Exu, estdo presentes no altar, aléem dos objetos e elementos
elencados anteriormente, velas brancas e quatro garrafas de cerveja foram colocadas em frente
ao Iba. No momento em que eu estou fotografando o local, seu Luiz se aproxima do altar:
acende uma vela branca, pinga trés gotas da cera derretida num dos degraus e a coloca
proximo a uma das garrafas de cerveja; em seguida, ajoelha-se e faz uma oracdo em voz
baixa. Depois que o filho de santo se afasta do local eu pergunto, “seu Luiz, por que essas
cervejas estdo ai? [no Altar]” ¢ ele me responde, “é uma oferenda para Exu”. Depois do seu
Luiz, outros filhos da casa executam as mesmas acOes realizadas por ele, acendem velas e
rezam. Dessa maneira a cena vai se repetindo entre todos os filhos que estdo presentes no
terreiro.

Finalizando essa sequéncia comeca-se a ouvir, vindo do interior do barracéo, o som
do adja de trés bocas chacoalhado pelas médos do Pai Edivanei, e o estrondo dos atabaques
tocados pelos ogas, seguido das vozes e palmas dos filhos de santo entoando a seguinte
cantiga: “To6 defumando t6 incensando a casa do Bom Jesus da Lapa”. Esse ponto cantado
pelo Pai de santo marca o inicio dos trabalhos nessa noite.

Eu estou sentado no local que considero especial e vejo o Pai Edivanei atravessar o
barracéo indo em direcdo a porta de entrada do barracéo, ele toca no batente da porta com a
mdo direita e a leva a cabeca, na sequéncia, todos os filhos repetem a mesma acdo e vao se
posicionando na frente aos atabaques. Em seguida, outros pontos sdo entoados para saudar a

Umbanda.

A Umbanda cheira a rosa

a rosa cheira a guiné
Vamos defumar a Umbanda
com nove anjos do céu

Apds os pontos de saudacdo a Umbanda, inicia-se a saudacdo a Ox6ssi, uma das sete
linhas da Umbanda. Entre os Caboclos presentes nesta linha estdo Seu Urubatdo, Seu

Arariboia, Seu Sete Encruzilhadas, Dona Jurema e Seu Jaguari.

A meu Pai Ox0ssi

peco licenca para defumar
eu defumo, eu defumo
essa aldeia, real...

A proxima linha saudada é a linha de Ogum, trabalha nessa linha Ogum Beira mar,

Ogum lara, Ogum Megé, Ogum Rompe Mato e Ogum Narué.
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Oh meu Sé&o Jorge

Veio de lanca na méo

Montado em seu cavalo

Pra matar o dragdo

Ele é chefe da demanda

Protetor dos filhos de Umbanda
Salve, salve meu Sdo Jorge guerreiro

Finalizando os pontos cantados referentes a abertura da gira e as linhas da Umbanda
cultuadas pelo Terreiro do Pai Edivanei, da-se inicio aos pontos e as doutrinas cantadas
destinadas a Exu. “Laroye Exa!”, é a saudacdo que o Pai de santo faz e todos os filhos da casa

a uma so voz também repetem, “Laroyé Ext!” e puxam o toque:

Girou Ext Gira-Mundo

Girou, girou

Pombagira que vence demanda
Rainha da encruza

Sarava Umbanda

Muitos gritos fortes e alegres de saudacdo ecoam pelo terreiro, Lardyé Exi! Em
seguida, outro ponto é puxado, mas agora para chamar a entidade Maria Padilha, pombagira

do Pai de santo da casa.

Macumba sem ExU ndo existe

Macumba sem Exd ndo ha

Procura com uma vela acesa

Igual Maria Padilha ninguém vai encontrar

As saudagdes seguem um crescente e ficam cada vez mais intensas: “Laroy¢ Exu!
Laroy¢ Exu! Laréye Exu! Lardyé Exu!” Nesse mesmo instante, ao som das vozes
entusiasmadas dos filhos de santo, o corpo do Pai de Santo comeca a tremer sem controle,
com as maos nos joelhos ele tenta manter-se equilibrado para ndo cair no chéo. Parece estar
recebendo algo muito forte sobre seu corpo que vai dominando-o por completo. Os filhos que
estdo baiando comegam a saudar com mais intensidade, “Lardyé Exu! Sarava! Maria
Padilha!” Esta claro para mim, e para as pessoas que estdo assistindo a gira, que se trata da
Pombagira Maria Padilha que incorporou no Pai Edivanei. A entidade inicia um belo balé,
seus movimentos corporais sdo coreograficamente articulados aos sons dos instrumentos

rituais e 0s 0gas a saidam com o ponto,
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Deu Meia-noite. A lua se escondeu.

L& naquela encruzilhada, dando a sua gargalhada
Tranca-Rua apareceu. E Laroye! E Lardye! E Laroye!
E Mojubéa! E Mojuba! E Mojuba.

Ela é Odara e quem tem fé nessa Morada

E s6 pedir que ela da.

O comportamento do Pai de santo ja ndo é o mesmo do inicio da gira, a feicdo do
seu rosto mudou e novos trejeitos estdo surgindo, sua voz foi alterada e o sotaque tambem. O
tratamento dispensado as pessoas € feito de uma maneira diferente. Surgem gestos mais sutis
e delicados, carregados de seducdo e simpatia. Todas as pessoas que estdo na gira a
cumprimentam com abragos e beijos, a partir de entdo ja ndo € mais o Pai Edivanei que esta

no barracéo, e sim Maria Padilha, que cumprimenta a todos com um sorriso afetuoso.

Abre aroda! Deixa Maria Padilha passar
O abre a roda! Deixa Maria Padilha passar
Ela tem peito de aco e o coragéo de um sabia...

Enquanto Maria Padilha danca seu ponto, os filhos de santo da casa véo recebendo
seus Exus. “Lardye Exu!” Seguem ecoando pelo barracéo. Nesta noite vejo os Exus Tranca
Rua, Pombagira Maria Mulambo, Pombagira Cigana, Pombagira Sete Rosas e outros que
ndo consigo identificar. As entidades cantam, dancam, conversam e escutam os pedidos das
pessoas que estdo assistindo ao toque. Sempre com um copo de pumosa na méo ou fumando
um pitu, as entidades desfilam deslumbrantes pelo barracdo, com as indumentarias
confeccionadas em tecidos coloridos e lantejoulas brilhantes.

Passando um pouco mais de quatro horas de toque, 0s Exus comegam a Se preparar
para subir. As entidades vdo se despedindo do publico presente enquanto o0s 0gas,
visivelmente exaustos, dao inicio aos toques de despedidas. Uma por uma, obedecendo aos
togues os Exus vao subindo, sendo a ultima a deixar o barracédo a Pombagira Maria Padilha.

Passados alguns minutos e percebendo que o Pai de Santo ndo esta mais incorporado
e tendo recuperado o dominio do seu corpo, aproximo-me dele e pergunto, “Pai qual a
relacdo do toque para Exu com a festa em homenagem a Cabocla Mariana?” Ele responde:
“Meu filho ndo se pode fazer nada sem antes que Exu seja reverenciado, pois Ele é a energia
que precisa ser equilibrada para que haja comunicagdo entre 0 mundo humano e o Sagrado
mundo das Entidades e das coisas espirituais. Para que tudo dé certo na homenagem a Mae

Mariana, devemos pedir licencas a Exu. E Ele quem vai abri nossos caminhos”.
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Dito isto, Pai Edivanei avisa para os filhos da casa que as 15:00h do dia seguinte
haverd uma reunido no terreiro para falar sobre os preparativos do Ord da Cabocla Mariana
e outras coisas referentes a festa.

Saio do terreiro as trés horas da madrugada e comigo sai também o seu Luiz, pergunto
onde ele mora, ja que estava de bicicleta imaginei que seria proximo ao terreiro, ele me
respondeu que morava no bairro do Santarenzinho. Esse bairro € um dos mais longe do centro
da cidade e de 6nibus eu acredito que leva cerca quarenta minutos, de bicicleta com certeza
levaria mais tempo. Luiz se despede e diz que vai correr para chegar logo em sua casa, pois
tem que trabalhar pela manha em uma escola do municipio onde é zelador. Despedimos-nos e

eu sigo para a minha casa de mototaxi.
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2.3 REUNINDO COM A CABOCLA MARIANA

; - et FESAS :
Desenho 7: Cabocla Mariana montada no Pai Edivanei reunindo com os filhos da casa para tratar dos assuntos
referentes ao seu Ord. O Ord € o ritual ndo aberto ao publico que antecede a festa da Cabocla Mariana, onde o
Pai de santo e seus filhos alimentam suas entidades. A imagem a cima reflete a reunido convocada pela prépria
Cabocla que teve por objetivo, orientar os procedimentos a serem desempenhados pelos filhos de santo no dia do
ritual.

Fonte: Autor (2016).

14 de abril de 2016,

As 15:20h, chego ao terreiro, o movimento de filhos de santo da casa e de outras
pessoas que chegam e saem esta bem acima dos outros dias que eu havia presenciado até
aquele momento. Alguns filhos estdo limpando a area externa do barracéo, outros lavando as
anaguas, outros cozinhando; e seu Augusto com uma maquina de costurar, finaliza a roupa
que a Cabocla Mariana vai usar no festejo.

O Pai Edivanei deitado em uma rede de baixo da Mangueira conversa com um
cliente e parece estar Ihe receitando alguma coisa. Estou a poucos metros de distancia deles

esperando terminarem a conversa para poder me aproximar e cumprimenta-los. O Pai de
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santo acabou de atender o cliente e faz um sinal com a méo pedindo para me aproximar. \Vou
a sua direcdo e falo “bén¢ao Pai”, ele responde, “Mae Mariana te abengoe”. Converso um
pouco sobre os preparativos da festa; pergunto sobre o cardapio que sera servido e ele me
responde dizendo que ndo vai faltar manicoba. Realmente ndo vai faltar, pois todos que
entram no terreiro se deparam com uma panela enorme cheia de manicoba fervendo, que
exala o seu cheiro por todo o espago.

Seu Augusto nos interrompe chamando o Pai Edivanei para que ele veja como esta
ficando a roupa da Cabocla Mariana, Pai Edivanei me convida para olhar também. Observo
toda a delicadeza e criatividade da costura e o0 bordado do tecido rico em detalhes com pedras
verde esmeralda e lantejoulas pratas, que contrastam com o verde musgo do tecido, formando
0 pano da costa que cobrira a parte superior da roupa da Cabocla. A saia da entidade é azul
claro, com a barra em bordado de lantejoulas de cor prata.

J& sdo 19:00h. Pai Edivanei me avisa que em poucos minutos daré inicio a reunido
para os preparativos do Ord da Cabocla Mariana, a ser realizado no dia seguinte. Com a sua
permissao, vou poder presenciar a reunido.

Certo momento Pai Edivanei entrou no barracéo. Eu estou do lado de fora ndo sei o
que esta acontecendo no interior. “Nossa que susto!”, foi a minha reacdo ao ser surpreendido
pelo zumbi (nome de um dos sete cachorros de estimacao do Pai Edivanei), o cachorro passou
por mim correndo e entrou no barracdo. Dona Cleide se encontra ao meu lado e diz, “Mae
Mariana acabou de chegar”. Sem entender seu comentario, pergunto como ela tem certeza de
qgue a entidade tinha descido naguele momento, pois nds estamos na parte externa do
barracéo e ndo temos visdo do que acontece na parte interna. Dona Cleide responde, “tu ndo
viu 0 zumbi correndo? Ele s6 corre assim pra dentro do barracdo quando sente que Mae
Mariana ta chegando, ele sente antes da gente”.

Ao comando da entidade todas as pessoas que estdo na parte externa comegcam a
entrar no barracéo, inclusive eu. A Cabocla Mariana se encontra sentada em uma poltrona
forrada por um tecido brilhante e colorido, aos seus pés esta deitado o Zumbi. Elegantemente,
ela toma sua pumosa e fuma seu pitu. Colocamos-nos a sua volta, sentados em cadeiras
brancas de pléastico, escutando suas orientacdes.

O que eu presenciei foi uma reunido dirigida pela propria Cabocla com os filhos de
santo da casa. Ela desceu no terreiro para informar como deve ser realizada sua festa;
ordenar os cortes dos bichos para as oferendas; e determinar as funcgdes que cada filho deve

desempenhar no Ord.
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A Cabocla informa que no dia seguinte todos os filhos precisam chegar ao terreiro
na parte da manhé&. Logo cedo, eles deverdo tratar dos matos colhidos; ao meio dia o preparo
do banho de descarrego e o banho de cheiro; e quando for duas horas da tarde tera inicio o
Oro6 propriamente. A Cabocla também determina que o primeiro corte seja para 0 Seu Ogum
Rompe Mato, o seguinte para Seu Zé Mineiro e o terceiro, para Ela mesma; na sequéncia o
corte sera para os compadres e as comadres (Cabocla Mariana se referindo aos Exus e
pombagiras da casa). Para o corte, todas as entidades citadas vao receber bichos de pena,
com excecdo do Seu Ogum Rompe Mato que, além de receber bicho de pena vai ganhar
também um bicho de caga. Ao final da reunido, a Cabocla chama a atengdo dos Ogas
alertando-os para as responsabilidades deles neste Ord, pois 0s mesmos devem saber das
consequéncias, caso falhem com as suas atribuicdes.

Para finalizar, a Cabocla Mariana pega graciosamente sua taca com pumosa, toma
mais um pouco, termina de fumar o seu pitu e fala. “Nao vai ser preciso repetir né? Quem vai
receber corte, quais folhas serdo necessarias, quais comidas serdo feitas, quem vai arrumar as
coisas do Ord, com mel, dendé, sal, folhas, quem vai deixar as facas amoladas, os lacos que
serdo usados, quem vai verificar se colocou agua no fogo antes, para o preparo dos bichos.
Nao vou repetir né? Ja t4 todo mundo bem barbado.”

Pelas palavras da entidade, o Ord é um ritual muito importante para a casa, pois sera
0 dia em que o Pai de Santo e seus filhos irdo alimentar suas entidades e renovar as energias
espirituais. Esse ritual € restrito ao publico, pois segundo o Pai Edivanei € um momento que
requer muita concentracdo e dedicacdo, onde se exige muito respeito e compromisso com a
religido. Considera ainda, como um momento de confirmacdo das relagdes tecidas nesse

espaco, que pelas préaticas rituais autoafirmam os elos.
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2.4 ORO DA CABOCLA MARIANA

Desenho 8: Altar da Cabocla Mariana sendo alimentado no ritual do Ord. A figura representa 0s momentos
finais do Ord, onde cada entidade que compde este espago estd comendo. No primeiro plano do desenho se
encontra o Iba da Cabocla Mariana que foi arriada do altar para ser alimenta em cima do pote. Em cada degrau
do altar foram arriadas oferendas destinadas as entidades cultuadas pelo terreiro. Muitas velas, garrafadas,
guartinhas, variados tipos de frutas e outras infusdes, complementam a alimentacdo. No dltimo plano do
desenho, ao lado direito se encontra a representacdo imagética da Cabocla Mariana; ao lado esquerdo pode ser
vista a representdo referente a Cabocla Jarina.

Fonte: Autor (2016).

15 de abril de 2016,

Hoje é sexta feira, dia do Ord, véspera da festa que ird homenagear a Cabocla
Mariana. Chego por volta das duas horas da tarde no terreiro e vejo o Pai Edivanei na
cabana conversando com alguns filhos de santo, enquanto outros cuidam da manigoba, que
estd sendo preparada em um fogareiro construido a partir das carcacas de uma geladeira. Seu
Augusto e a dona Cleide, cada um em uma méaquina de costura, finalizam os detalhes das
roupas que serdo usadas pelos caboclos na festa.

O movimento das pessoas no terreiro estd em ritmo acelerado. A parte externa do

barracéo esta praticamente organizada a espera do inicio do Or6. Muitas ervas, folhas, cascas
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de madeiras, tudo ordenado em cima de uma grande mesa. Os animais para 0 corte estdo
presos em uma caixa de plastico colocados em frente a casinha do Exu.

Vou em direcdo a cabana, cumprimento todos os presentes, me aproximo do Pai
Edivanei e peco sua bengdo, ele responde, “Mae Mariana te abengoe”. Comento que a
manicoba esta com um cheiro muito bom e que parece gostosa, ele me responde, “ndo parece
ndo, ela t& é boa de comer!” Conversamos um pouco sobre as coisas da festa, ele me conta
que o preparo das ervas quentes e frias para os banhos estavam quase prontas e que logo ja
iria iniciar a alimentacéo do altar.

N&o demorou muito, vejo seu Augusto iniciando a limpeza do altar. Eu fico surpreso
ao vé-lo manipulando os objetos e vou discretamente perguntar ao Pai de santo porque seu
Augusto esta limpando o altar e ndo ele, “meu filho ele recebe seu Sultdo'’, ele faz parte da
esquadra da encantaria da Made Mariana e é muito ligado a Ela. Mas tem algumas coisas que
sO eu posso fazer, por enquanto ele [seu Augusto] sé t& limpando e ajudando na alimentacao
do altar”. Reparo que seu Augusto esta com os cabelos molhado e cheira a ervas, um cheiro
forte de mato verde, o que indica que havia se banhado. Aproximo-me para ver de perto como
ele manipula cada um dos objetos sagrados que compdem o altar.

Dando trés batidinhas no chdo antes de tird-las do lugar, Seu Augusto desce as
quartinhas e outros objetos sagrados que estdo no altar. Ele pede para um dos ogéas banhar
0s objetos com as ervas preparadas pelo seu Luiz. Esse processo vai se repetindo com todas as
loucas que estdo no altar: as quartinhas, alguidares, pratinhos e copos, todos estdo sendo
devidamente limpos e lavados com as infusdes de ervas. O Pai Edivanei reaparece, ele esta
vestindo roupas brancas e exala um cheiro muito parecido com o do seu Augusto. Percebo
que o Pai de Santo toma o comando no processo de alimentacdo do altar. Ele ordena aos
0gds para comegarem a trazer os alimentos.

Primeiro, estdo sendo preparadas as morangas, pré-cozidas e cortadas na parte
superior. O Pai Edivanei com uma colher raspa as morangas para tirar as sementes, e em
seguida as recheia com milho cozido e por cima do milho vai colocando paus de canela. Para
finalizar, as morangas sdo colocadas em pratos de barro, forrados por folhas verdes.

Nos alguidares, o Pai de Santo e seu Augusto organizam as frutas. No centro do
alguidar é colocada uma melancia cortada ao meio em forma de coroa. A fruta é preenchida

com outras frutas como magca, uva, caqui e mamao. Em outros pratos estdo os meldes e

7 pai Edivanei esclareceu que o Sultdo que o seu Augusto recebe ndo é o Dassald (pai das princesas
encantadas), mas sim um tipo de boiadeiro que se turcuou, recebendo o titulo de Sult&o.
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cupuacu. Para fechar a composicdo, enormes folhas verdes sdo colocadas em volta dos
alguidares.

Seu Augusto terminando de preparar as frutas, pede aos ogds para pegarem 0S
preparos para alimentar o Iba da Cabocla Mariana, mas o Pai Edivanei o interrompe
dizendo. “Nao! A Mae Mariana s6 vai comer amanha!”. Em contraposi¢do ao Pai de santo,
seu Augusto responde, “mas Pai, ela vai ter que comer hoje, foi a prépria Dona Mariana que
pediu para ser alimentada hoje, junto com todos os Caboclos”. O Pai de santo fica calado por
alguns segundos, e em seguida, atendendo as ordens da sua entidade vai buscar os produtos
para alimenté-la.

O Pai Edivanei reaparece no espacgo do altar com os alimentos e um pote de barro
médio. Seu Augusto pega o pote, e com uma cuia vai colocando dentro do pote os banhos de
ervas. Ele tempera o pote com azeite doce, mel, 6leo de dendé, vinho tinto, champanhe,
acucar e sal, esses sdo alguns dos elementos que eu consigo identificar. O Ota (pedra), do Seu
Rompe Mato e do Seu Zé Mineiro, também estdo sendo alimentadas com esses elementos.

Com o pote ja temperado, se inicia a alimentacdo do Iba. Seu Augusto faz uma
pergunta, “Pai, Ela come em cima do pote?”, “sim”, responde o Pai de santo. O Pai Edivanei
em reveréncia ajoelha-se em frente ao altar e faz uma oragcdo em voz baixa, em seguida tira o
Ib& do altar e o coloca em cima do pote temperado. Ele abre o Ib& e vai colocando dentro os
mesmos elementos que temperaram o0 pote, mas com um elemento a mais, folhas da
pataqueira, uma espécie de planta que nasce as margens dos igarapeés.

Seu Augusto acende velas brancas e vai colocando ao lado de cada alimento
oferecido as entidades; uma vela de sete dias e sete noites também é acesa no meio do altar.
O Ib& continua aberto. Percebo que ele ficara exposto até que finde por completo o Ord.
Ressalto que no Iba da Cabocla Mariana estdo presentes outros fundamentos de
conhecimento apenas do Pai de Santo, ndo revelados a ninguém.

Em certo momento Pai Edivanei olha para a parte externa do barracéo e pede para
um dos ogéas pegar um dos patos que estdo soltos pelo terreiro, “meu filho pega um pato
desses ai, e prende eles junto com os outros bichos pra ser usado também no Or6”. O oga
pega o0 pato e prende junto com 0s outros animais. Seu Augusto e todos os filhos de santo da
casa entraram no barracéo, ficando do lado de fora, eu e outras poucas pessoas do circulo de
amizade do Pai de Santo. Do lado de fora escuto palmas e gritos de saudacdo a alguma
entidade que chegou naquele instante. A pedido dessa entidade, dona Cleide se encaminha
para a area externa e fala, ““ é pra vocés entrarem”. Todos que estdo do lado de fora entram no

barracéo. Do lado dentro eu observo a entidade puxar um ponto:
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E de I& vem vindo. E de I& vem s0

E de 14 vem vindo a forca maior

E de 14 vem vindo Boiadeiro. E de la vem s
Chega trazendo a forga maior

Com o ponto cantado é possivel identificar a entidade que baixou, se trata do Seu
Boiadeiro que desceu no Pai Edivanei. Terminando de entoar o ponto, Seu Boiadeiro passa a
saudar todos os presentes, ele levanta as méos e fala, “boa noite! Sarava!” A entidade vai em
direcdo ao altar e o sauda dizendo, “Sarava! Ta bonito isso aqui”. Em seguida caminha até a
casinha do Exu. Do local onde estou ndo consigo vé-lo, mas posso escuta-lo dando saudacdes:
“Xétro Caboclo! Xétro Maro Ma Xetro!”.

Ap06s as saudacOes, escuto Seu Boiadeiro chamar seu Augusto e os ogas. Ele
pergunta, “meus filhos quais s@o os bichos pra ser cortado? quem ¢ as entidades que vao
comer?”, escuto seu Augusto falando, “Seu Boiadeiro, Dona Mariana falou...” de repente ndo
escuto mais a voz do seu Augusto, mas sons de “I ha... I ha...”, tudo indica que o seu Augusto
acabou de receber alguma entidade. Seu Boiadeiro o salda dizendo, “Hé balu baxé!” Eu
pergunto a uma das filhas da casa quem € o Caboclo que chegou, “é o Seu Sultao”, disse ela.
Como seu Augusto esta incorporado, escuto um dos ogés passando as informacdes para o Seu
Boiadeiro sobre a ordem dos cortes. Comeco a escutar os sons de faca sendo amoladas.
Imagino que a movimentacdo em frente & casinha do Exu esta grande devido o entra e sai dos
filhos de santo no barracéo para buscar coisas pedidas pelas entidades. Eu e as outras pessoas
permanecemos sentadas no interior do barracéo, apenas ouvindo os sons dos movimentos que
ocorrem em frente a casinha do Exu.

Seu Boiadeiro entra no barracéo e pede para todos ficarem de pé e descalgos, “agora
s0 tenham pensamentos positivos, pecam forca, saude e protecdo. Tenham F¢!”. Em
obediéncia a Entidade nos colocamos todos de pé e descalcos. As pessoas permanecem de
olhos fechados e aparentam estar concentradas nas palavras da entidade. Para completar a
nossa meditacdo, 0 ambiente é sonorizado pelas vozes do Seu Boiadeiro e dos filhos de santo

que entoam o ponto na frente da casinha do Exu.

Ogum ja venceu, ja venceu, j& venceu

Ogum vem de Aruanda. E quem Ihe manda é Deus
Ele vem beirando o rio. Ele vem beirando o mar

O salve Ox6ssi da calunga. Benedito e Beira Mar
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Os filhos acompanham Seu Boiadeiro com palmas e repetindo os versos do ponto.
Outro ponto é entoado pela entidade em saudacdo a Ogum. Percebo que a ordem dos canticos

entoados esta obedecendo as orientacdes da Cabocla Mariana para este Oro0.

Filho de Pemba bebe &gua no rochedo,

Filho de Ogum corre campo e ndo tem medo.
Filho de Pemba bebe dgua no rochedo,

Filho de Ogum corre campo e ndo tem medo.
Vou pedir ao Criador, que derrame o0 Seu Amor,
Ao0s nossos Guias e ao nosso Babalad

No final do ponto Seu Boiadeiro faz uma saudacgdo, “Salve Ogum!”. Os filhos
respondem “Ogunhé Meu Pai!”. Outro cantico é entoado, mas esse musicalmente é cantado
pelo Seu Boiadeiro de maneira mais suave e calmamente rimada, os filhos de santo
respondem 0s versos em uma s6 voz. Tudo que ouco me faz sentir como num recital com
vozes a capela.

Ejé xorord Ejé unpa 6
Ejé xorord

Seu Ogum unpé 6

Ejé xorord Ejé unpa 6
Ejé xorord

Seu Ogum unpé 6

Ougco Seu Boiadeiro falando. “Ogunhé! Senhor Ogum, nos guie nessa caminhada!”.
Os filhos continuam cantando em coro, mas agora também estdo batendo palmas. Seu
Boiadeiro continua falando. “Paz e sossego, paz e tranquilidade, caminhos e estradas abertas.
Caminhos de felicidades, muita satide! Paz e felicidade em familia, Muitas felicidades!”.

Seu boiadeiro entra novamente no barracéo, “meus filhos agora vocés ja podem vim
pra ca [para frente da casinha do Exu] vamos cantar pra Exu, é hora de fazer muita vibracao,
muitos pedidos e permissdo pra abrir os caminhos de vocés”. Dona Cleide, em seguida fala,
“vamos gente! Podem sair, mas fiquem descalgos”.

Na frente da casinha do Exu Seu Boiadeiro faz saudagdes, “Laroye Exa! Lardye
Pombagira!”. Todos batem palmas. Percebo que alguns rituais de alimentacdo ja foram
realizados, pois a porta da casinha esta entreaberta e vejo muitos alguidares com comidas.

Seu Boiadeiro comega a entoar um ponto:
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Sinh& Pombagira

Vem tomar x6ro-xoro.

Dona Onze Vem tomar xoro,

Vem tomar x6ro-xdro Dona Onze vem tomar xoro.

Dona Légua vem tomar xéro-xdro, Dona Légua vem tomar xo6ro
Dona Rosinha vem tomar x6ro-x6ro, Dona Rosinha vem tomar x6ro

Seu Boiadeiro entra na casinha do Exu acompanhado dos ogas e Seu Sultdo. Dentro
da casinha eles cantam:

Ejé xorord Ejé unpa 6

Ejé xorord

Dona Onze é unpa 6

Ejé xorord Ejé unpa 6

Ejé xorord

Dona Onze é unpa 6

Esse cantico mais uma vez ¢é entoado e vai repetidamente sendo cantado pelos filhos
com a mesma sonoridade musical, calma e serena. Percebo que esse cantico é entoado toda
vez que alguma entidade é alimentada. Seu Boiadeiro, em voz alta e em tom de felicidade diz:
“E! Pombolira! Lardyé Dona Onze! Muitas felicidades para seus filhos. Abre nossos
caminhos, sucesso, prosperidade para nds!”. Em seguida todos batem palmas. Compreendo
que quando o alimento é aceito pela a entidade, todos os filhos batem palmas e cantam mais
entusiasmados. Ainda dentro da casinha do Exu, Seu Boiadeiro comeca a saudar outra

Pombagira, a Maria Padilha. Ele fala “Lar6y¢ Maria Padilha!”. Em seguida puxa o ponto:

Macumba sem ExuU ndo existe

Macumba sem Ex( ndo ha

Procura com uma vela acesa

Igual Maria Padilha ninguém vai encontrar...

Ao fim desse ponto, dona Cleide novamente ordena para nés entrarmos no barracéo.
Seu Boiadeiro, Seu Sultdo, os ogas e os filhos de santo seguiram para o altar da Cabocla
Mariana. Mais uma vez escuto a movimentagdo que ocorre na parte externa do barracéo. No
espaco onde esta localizado o altar, o Seu Boiadeiro pede para que um dos ogéas providencie
os alimentos quentes e uma vela sete encruzilhadas. Apos esse pedido todos que estdo no
espaco do altar fazem um longo siléncio.

Agora ouco sons de palmas. Seu Boiadeiro esta pedindo que levem para ele uma
bacia de agua, o banho de cheiro e todos os preparados para finalizar a alimentacdo do Iba da

Cabocla Mariana.
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Seu Boiadeiro mais uma vez entra no barracédo e avisa: “se vocés meus filhos, se
quiserem ir na porta da casa do Exu, podem ir 14 bater cabeca ou ficar de joelho, bater palmas
pra Exu. Pode pedir forcas, pra Ele abri 0 caminho de vocés, pode ir 14”. Um dos ogas esta
chamando Seu Boiadeiro para entrega-lo os preparados da alimentacdo da Cabocla Mariana.
A entidade volta para o altar e prossegue alimentando o Iba. Neste instante, chega ao terreiro

uma senhora carregando uma enorme sacola. Exausta ela fala:

Boa noite a todos! Pai Boiadeiro?

Ele: senhora?

Ela: posso ir ai com Senhor?

Ele: o que a senhora quer?

Ela: é que eu trouxe essas velas

Ele: quem pediu?

Ela: foi M&e Mariana que me pediu.

Ele: pois entdo, depois a senhora vem aqui [no altar] acender pra Ela [para a
Cabocla Mariana] uma por uma.

A senhora entrou no barracédo e sentou ao nosso lado para esperar Seu Boiadeiro
terminar de alimentar o Iba. Depois de certo tempo Seu Boiadeiro entra no barracdo e me
convida para acompanha-lo até a casinha do Exu. “Vém ca! Se tiver com chave no bolso,
cinto ou outro tipo de metal pode tirar, vou mostrar pro senhor a casa do Exu. Tire a sandalia
e entra. Olha meu filho, isso aqui séo as obrigacGes de hoje. Eles [os Exus] que abrem nossos
caminhos, Exus e Pombogiras sdo donos dos nossos caminhos, donos das estradas, € 0
principio, meio e fim da vida. Olha ali, quem t4 comendo, € uma Senhora do Edivanei, Dona
Onze; essa outra aqui € a Pombagira Maria Padilha; aquele ali é o Seu Maioral, e do lado
dele € o Seu Tranca Rua. Seu Anderson, o senhor que busca conhecimento € isso que posso
mostrar. Outras coisas ndo posso falar pro senhor, sdo coisas minhas com seu Edivanei.
Entendeu? [eu respondo que sim]. Entdo é isso! Agora vamos terminar de dar comida pra
Mariana, essa Arara Cantadeira é fogo!”

Seu Boiadeiro seguiu para o altar da Cabocla Mariana para dar prosseguimento a
alimentacdo da entidade. Escuto Seu Boiadeiro falando, “E Mariana! E Cabocla!”, Sons de
palmas soam novamente. Os filhos de santo entoam uma sequéncia de pontos para saudar a

Cabocla Mariana:
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L4 fora tem dois navios

No meio tem dois fardis

E a esquadra da marinha

Brasileira Mariana I& na praia do Lengol...

Ela é Marinheira, Ela é Marinheira...
Ela é a formosa da marinha Brasileira...

No rio Negro os mururés viraram flores
Na mata virgem, o sabia cantou.

Ela é a Cabocla Mariana

A bela turca que aqui raiou...

Olé, olé, old € Mae Mariana no Conga
Ela subiu o morro ela desceu ladeira,

Ela subiu 0 morro ela desceu ladeira

Ela é filha do turco, uma arara cantadeira.

Finalizando a alimentacdo do Ib4, seu Boiadeiro faz o seu pedido, “O Dona Turca!

Receba esse legado, receba esse Axé!”. Em seguida entoa o ponto.

O sino da Turquia ja bateu,
O sino da Turquia ja bateu
Bateu!

Amanheceu!

E a Bela turca apareceu!

Seu Boiadeiro assentando o b4 novamente no altar puxa mais um ponto:

E Ela a donzela da Turquia,

Rainha da esquadra Brasileira

E Mariana, ela é guerreira, ela é faceira.
Assentou praga, mas néo foi pelo dinheiro
Foi pelo amor da farda da marinha brasileira
No seu navio ela viaja Norte a Sul

Olho para o céu e vejo o Cruzeiro do Sul

Tudo indica que o Oré da Cabocla Mariana ja estad préximo do fim. Seu Boiadeiro
comeca a fazer as ultimas saudacOes a Entidade. Subitamente, seu Luiz faz uma interrupcéo:
“Seu boiadeiro ainda falta alimentar os caboclos da mata, era pra eles comerem antes da Méae
Mariana”. Seu Boiadeiro demonstrando indignagdo com o equivoco cometido fala, “0 que?
S6 agora que o senhor me fala! Oga por que vocés nao me falaram? Eu to fazendo o que me
disseram! Depois vocés vdo se resolver com a Dona Mariana... Pega a comida! E bora

alimentar logo o pessoal da mata!”.
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Os ogas foram buscar o alimento dos Caboclos da mata. Seu Boiadeiro preparou a

comida e em seguida saudou as entidades com mais um ponto:

Seu Rompe Mato quando vem na aldeia
Ele traz na sinta uma cobra coral

Mas ele é uma cobra coral

Seu Rompe Mato quando vem na aldeia
Ele traz na sinta uma cobra coral...

Ao final do ponto Seu Boiadeiro fala: “Bom meus filhos agora terminou o Or6 da
Dona Mariana. Podem bater palma! Pode pedir saude, paz, prosperidades para VOCEs e seus
entes queridos. Amanha é a festa da Turca Cantadeira, vocés estdo todos convidados, agora
vao com Deus! Amanha Mariana vem falar com vocés”.

Depois destas palavras, ndo demorou muito Seu Boiadeiro subiu. Esperei o Pai
Edivanei se recuperar e nos despedimos. Na saida do terreiro encontro com a dona Cleide e
digo, “dona Cleide, muito obrigado por deixar eu olhar o Or6”. Ela me responde gentilmente,

“de nada meu filho, amanha tu vem né?”, Eu respondo, “sim! Estarei aqui”.

A A A

O ritual do Ord durou aproximadamente umas oito horas. O dia foi de muitas

informac@es e conhecimentos, tive a oportunidade de observar um dos momentos que de fato
mantém o terreiro ‘vivo’, e pude compreender um pouco mais como se desenvolve as
relacfes dentro desse grupo religioso. Foi possivel perceber, como os espacos sagrados do
terreiro s&o utilizados e a posic¢éo que cada ser assume no grupo.

Toda essa grande forca tarefa que se iniciou com a catacgédo das folhas; com o toque
para Maria Padilha; seguida da reunido que pds em pratica o Ord, ira culminar com a festa
aberta ao publico. No entanto, podemos entender que a festa em si, pode ser também,
compreendida como todo o seu percurso de construcdo, que envolveu complexos momentos
de negociacOes e trabalhos desempenhados com altos indices de exigéncia e perfeicdo por
parte do grupo social que forma o terreiro: Pai e filhos de santo, entidades, criancas, clientes
ou simpatizantes, todos tiveram papéis exclusivos e fundamentais que ajudaram a tecer o

enredo que compde a festa da Cabocla.
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Para a proxima secdo, apresento a festa aberta ao publico. Essa festa pode ser vista
como um dos momentos em que a casa abre as portas para mostrar todo seu potencial de
compromisso com a religifo. E a oportunidade para mostrar aos outros grupos religiosos as
dadivas que o terreiro adquiriu no decorrer dos anos e se legitimar perante aos clientes e
publico em geral, como casa respeitada, que sabe fazer as coisas consideradas certas pela
religido. Ou seja, € 0 momento do Pai de santo se reafirmar como lideranca perante ao
publico, e se tudo ocorrer bem na festa, todos perceberdo que a casa esta em sintonia com as

entidades cultuadas pelo terreiro.
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2.5 AFESTA: “CABOCLA MARIANA, A BELA TURCA QUE AQUI RAIOU...”

Desenho 9: Festa da Cabocla Mariana. Festa aberta ao publico, onde podemos apreciar todas as entidades
montadas em seus cavalos. No primeiro plano do desenho, esta a Cabocla Mariana, anfitrid da casa, usando seu
vestido de vérias tonalidades em azul e brincos em forma de ancora (objeto que remete sua ligacdo com as
aguas), com a taca de pumosa e seu leque em maos, a Cabocla da voltas no barracdo para congratular todos os
convidados e as outras entidades que desceram em sua casa para comemorar em sua festa. Ao fundo do desenho,
estdo os ogéas tocando os tambores sagrados. A cada toque executado por eles, mais entidades se manifestam e
mais a festa € considerada animada.

Fonte: Autor (2016).

16 de abril de 2016,

Chego as 18:00h, o terreiro estd todo decorado com folhas verdes e flores de cor
rosa e vermelha. Muitas velas brancas estdo colocadas em diferentes pontos. Mesas e cadeiras
foram organizadas no espaco para acomodar os Visitantes e convidados. Os filhos de santo da
casa e de outros terreiros que vieram prestigiar a festa estdo quase todos banhados e
terminando de se arrumar. O movimento dos filhos de santo é grande, e os convidados

comegam a chegar.
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Vejo o Pai Edivanei saindo do barracéo, também ja vestido com os trajes para a
ocasido. Ele estd usando um conjunto de calca, bata e um 0j& de cor prata. Transpassadas no
pescoco, guias de cor vermelha e outras que alternam as cores em branco e vermelho. Ele
comeca a cumprimentar as pessoas que estdo chegando. Vou a sua direcdo e digo, “bengdo
Pai”, “Mae Mariana te abengoe. Fica a vontade meu filho, logo a gente vai iniciar o batuque”,
respondeu Pai Edivanei.

Dona Cleide aparece vestindo uma saia de cor amarela com estampas de flores
vermelhas e folhas verdes. A parte superior da roupa é azul claro com brilhos de cor prata e na
cabeca usa um oja branco. Ela estd com sua filha no colo, a menina graciosamente veste uma
‘mini-roupa’ ritual confeccionada especialmente por dona Cleide para este dia. As pessoas
chegam perto da crianga e comentam: “mas, olha ja! Parece uma baianinha!”. Dona Cleide
sempre muito carinhosa me pede para eu fazer uma foto da sua filha em seu colo.

O terreiro esta bastante cheio. Algumas autoridades afro-religiosas da Cidade
também estdo chegando para prestigiar a festa. Vendo todo esse movimento me apresso para
entrar no barracdo, ndo quero perder o lugar que considero estratégico para acompanhar o
festejo. O interior do barracdo, como a parte externa, estd harmoniosamente ornamentado.
Galhos com folhas verdes contornam as laterais e portas de entrada; flores de papel vermelho,
rosa e branco d&o um colorido no ambiente. Os atabaques estdo vestidos com lagos de tecido
azul. O piso do barracéo esta coberto de folhas verdes, parecendo um belo tapete natural que
exala um forte e perfumado cheiro de mato.

Os visitantes e convidados estdo acomodados nas cadeiras de plastico esperando o
inicio da festa. As autoridades afro-religiosa estdo sentadas em cadeiras forradas por tecidos
vistosos e coloridos. Os ogés estdo posicionados nos atabaques e comegam a executar 0s
primeiros sons da noite. Seu Luiz entra no barracdo com um defumador na méo e vai
incensando todos os espacos do terreiro. Comeco a ouvir o chacoalhado do adja de trés

bocas, e as vozes do Pai e dos filhos de santo que entram no barracéo entoando,

Bate a cabeca filhos de Umbanda
Bate a cabega filhos de fé

Pra vocé que é filho de pemba
Pra vocé que é filho de fé
Vamos, bate a sua cabega

E peca a Deus o0 que quiser

O ponto acima indica a abertura dos trabalhos da casa. O Pai de santo atravessa o

barracdo chacoalhando o adja, e como o cantico sugeriu, ele vai até a porta de entrada do
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barracéo e bate levemente a cabeca no batente da porta; em seguida toca com a méo direita
na quartinha que estd no meio do saldo e a leva & cabeca. Enfileirados, todos que estdo
participando da gira fazem o mesmo. Apds essa acdo, o Pai de santo entoa 0s pontos para

chamar os caboclos.

Liga as correntes vamos trabalhar
Para vé a forca que o banzeiro da
Balance o mar meu Pai balance o mar
Para vé a forga que a maresia da

O Pai de santo e os filhos formam um circulo, e véo girando em sentido anti-horario
dancando e cantando. Os ogés tocam os tambores em ritmo acelerado que parece contagiar
ainda mais os dancantes. Os gritos de saudacBes vdo surgindo como, “E Cabocd!” Outro
ponto € entoado.

Atravessei 0 mar a nado
Em cima de dois barris
Foi s6 pra ver a juremeira
E os Caboclos do Brasil
Mata virgem, mata real
E, & & mata real...

As saudagdes vao se intensificando: “E Cabocd! E Caboco! E Cabocd!” O som dos
atabaques contagia os religiosos e a todos n6s que estamos na audiéncia. Mais uma sequéncia

de pontos é cantada para chamar os caboclos.

Mamaezinha eu caio eu caio, eu caio no meio do mar
Dai-me forga na corrente 0 mamaezinha
Pra vencer guerra no mar...

Foi céu e mar, o povo do mar balanceia
Foi céu e mar, o povo do mar balanceia...
E da maré, é da maré, é da maré

O Vai Chamar o caboquinho da maré...

Apos esses pontos, o Pai de santo parou de chacoalhar o adja e 0 entregou nas maos
da dona Cleide dizendo, “a Senhora pega o adja e da continuidade no chacoalhado”. Ele agora
com as méaos livres comega a dancar mais concentrado, seus movimentos corporais sao

cadenciados ao ritmo dos atabaques. Os ogas cantam com mais intensidade.

E todo dia! E toda horal
Quando eute chamo Meu Cabocd
E hora! E hora!
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Pai Edivanei continua na gira, mas agora seus movimentos estdo ficando mais
lentos, e seu andar é cambaleado. Os filhos gritam intensamente “E Cabocd! E Caboc6!”
Todos no barracdo batem palmas ao ritmo dos atabaques. O Pai de Santo para de dancar por
alguns instantes e comeca a tirar as guias do pescoco entregando-as a dona Cleide. A gira
continua. Os filhos de santo vdo baiando em circulos. Mais gritos entusiasmados ecoam, “E
Cabocd! E Cabocd!” Outro toque é puxado pelos ogas.

Tumba é é &, caboc6. Tumba la e ca

Tumba € é &, guerreiro. Tumba L& e C&
Tumba é é &, caboco. Tumba la e ca
Nao me deixe so...

Pai Edivanei silencia, mas os filhos continuam batendo palmas e dando continuidade
aos canticos. “E Cabocd! E Cabocd!” Os filhos vao simultaneamente gritando. O Pai de santo
vai para o centro da gira cambaleando. Ele abre os bracos, parece estar procurando algo para
se apoiar. As palmas e gritos dos filhos vao crescendo, os ogas intensificam as batidas dos
atabaques. Pai Edivanei aparenta ndo ter mais controle sobre 0 seu corpo, mostra sinais de
tonturas. Ele passa a médo pela cabeca tirando o 0ja. Seu corpo todo visivelmente treme, ele
comega a dar gritos como se estivesse recebendo algo muito forte em seu corpo. Suas maos
vao aos joelhos, e 0 seu corpo se curva; fica nessa posic¢ao por alguns segundos. Em seguida,
ele ergue a cabeca e volta para a gira, mas agora danca alegremente e sua postura corporal
ndo demonstra mais desequilibrio. Com a mao na cintura e sorrindo bastante, ele da rodopios
pelo sal&o, ginga o corpo em um bailado que parece agradar aos olhos dos convidados, pois
todos batem palmas para a sua danga. Outros filhos de Santo também comegcam a cambalear.
Parece que eles comecaram a receber suas entidades. SaudacBes de “E Cabocd!” Vai se
repetindo para cada filho que passa pelo mesmo processo de incorporacdo. Os 0gas pararam

de tocar e a entidade que agora desceu no Pai se apresenta para todos:

Salve o senhor Jesus cristo!
Todos repetem: Salve!

Entidade: Salve todos os caboc6s!
Todos: Salve!

Entidade: Salve essa gira!

Todos: Salve!
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Em seguida os ogas puxam o toque:

Chegou Mée Mariana!
E Ela a flor do dia!

Mas, é Ela a pororoca!
A donzela da Turquial

Esta claro que a anfitrid da festa chegou, a Cabocla Mariana. Falante e sorridente
cumprimenta a todos com beijos e abracos. Os convidados e as autoridades afro-religiosas a
cortejam e lhe dao presentes. A Cabocla fala, “meus queridos fiquem a vontade eu vou sé
trocar de vestimenta e j& volto pra gente brincar”. Ela sai do barracdo e os ogas voltam a
tocar para os caboclos que estdo baixando no barracdo. As palmas e saudagdes de “E
Cabocd!”, voltam a soar no saldo.

Nessa festa, os caboclos que consigo identificar sdo: A Cabocla Jarina, Dona Maria
Légua, Cabocla Jurema, Seu José Tupinambd, Seu Sultdo, Seu Marinheiro, Dona Maria
Mineira e Seu Zé Mineiro e a Cabocla Erundina. Conforme as entidades vdo se assentando
nos seus filhos, os ogds tocam pontos especificos para cada uma delas. Os caboclos
cumprimentam todos os presentes e em seguida saem do barracdo para também trocarem de
roupa.

Enquanto a Cabocla Mariana e as outras Entidades estdo colocando as vestimentas,
dona Cleide entra no barracdo com uma bandeja de dgua doce (refrigerante) e vai oferecendo
a bebida para todos os presentes. Nesse intervalo, os ogds aproveitam também para tomar
agua e descansar um pouco o0s bracos. Passam-se alguns minutos, os tocadores voltam a se
posicionar nos atabaques e as pessoas comecam a voltar aos seus lugares. A Cabocla
Mariana novamente entra no barracdo. Ela esta vestida com a roupa que foi cuidadosamente
confeccionada por seu Augusto e dona Cleide. Todos os detalhes do vestido estdo mais
nitidos no corpo da Cabocla. A roupa ganhou destaque com a presenca dos acessorios que a
entidade esta usando, como brincos compridos em formato de ancoras, braceletes e anéis
dourados e um colar de pedras de cor cobre. Para fechar a composicdo da vestimenta, a
entidade tem em suas méos um leque que combina com as tonalidades do vestido. O tecido e
as cores da roupa da Cabocla estdo harmoniosamente combinando com a decoracao da festa.
Os outros caboclos também ja estdo com as suas vestes adequadas a ocasido. Eles seguem a
anfitrid da casa, formando uma nova gira. Os ogas puxam um ponto especial para a Cabocla

Mariana voltar a dancar,
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L4 fora tem dois navios

No meio tem dois farois

E a esquadra da marinha

Brasileira Mariana |4 na praia do Lencol

Os ogas seguem tocando para a Cabocla:

No rio Negro

Os mururés

Viraram flores

Na mata virgem

O rouxinol cantou

E ela a Cabocla Mariana
A bela turca

Que aqui raiou...

A Cabocla baia pelo saldo ao ritmo dos atabaques executando uma coreografia
alegre com muitos gingados e rodopios. Em alguns momentos, a princesa turca levanta os
bracos e logo em seguida curva o corpo fazendo reveréncias aos outros caboclos que a estdo
acompanhando no bailado. Como uma princesa carismatica e com a fama de boa anfitrid, a
Cabocla Mariana cumprimenta todos os visitantes e convidados que estdo prestigiando sua
festa.

Depois de conversa com algumas pessoas, Mde Mariana vem em minha direcéo e
inicia um didlogo: “Seu Andison! Como vai 0 senhor?”, eu respondo que estou bem e
gostando bastante da festa, em seguida digo que a roupa que ela esta usando ficou muito
bonita. “Agradicida! A festa ta linda, mas essa vestimenta eu ndo gostei!”, comentou a
Cabocla. Eu pergunto por que ela ndo tinha gostado do vestido, ja que todos estavam achando
que a roupa tinha ficado muito bonita. “Olha meu filho, ndo sei o que deu no Edivanei, ele s
pode ta 1é-1é da cuca pra ele mandar fazer essa vestimenta, eu estou praticamente nua, olha s6
isso aqui? Os bracos todo do lado de fora! E a primeira vez que ele me veste assim. N&o
gostei!”.

Eu comento que ela esta muito bonita, e que o vestido era de princesa. Ela riu, e logo
em seguida me convidou para acompanha-la ao seu altar.

Em frente ao altar, a Cabocla me pede para ser fotografada e mais uma conversa se
inicia: “Seu Andison, o Edivanei tem conversado com o senhor das iscoisas do seu estudo?”
Eu respondo que sim, e que o Pai Edivanei tem contribuido bastante com a pesquisa. “Pois ¢,
até que seu Edivanei trabalha direitinho, apesar dele ter cabeca dura, mas até que ele aprendeu
0 que eu ensinei... Mas olha seu Andison, aqui [no altar] t& tudo o que faz parte da minha
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linha e da minha doutrina. O Oté dos cabocds da mata, os assentamentos e a minha Iba. Mas
depois tu fala com seu Edivanei que ele te fala milhor”.

Nossa conversa € interrompida com a chegada do Caboclo Seu marinheiro que se
aproxima de nds e fala, “da licenga Dona Senhora cantadeira”. Cabocla Mariana responde:
“QO! Seu Marinheiro. Esteja a vontade”. Seu Marinheiro prossegue, “me de uma permissio pra
prosear pra senhora e pro seu altar, que ta bonito!”, “pois fale”, responde a Cabocla. Entéo,

Seu Marinheiro comeca a declamar alguns versos:

Avisa que o céu clareou

Minha Caboca ilumina

llumina este conga

Ela é a beleza que contagia
Vocé irradia paz, amor e alegria
De longe eu vi sua bandeira

Tu eis a minha estrela vespertina
Sempre brilhante na lua cheia

Apds escutar a poesia, a Cabocla Mariana dd uma escandalosa gargalhada, em
sequida ela abraca o Seu Marinheiro e agradece os versos declamados. Dona Cleide se
aproxima de nos e pede a permissdo da anfitrid da festa para servir o jantar. A Cabocla entdo
responde que o babuje (comida) ja pode ser servido.

Do lado de fora do barracdo, as pessoas estdo nas mesas esperando o jantar ser
servido. Dona Cleide, com a ajuda de outras filhas de santo termina de arrumar a mesa com 0s
ultimos pratos e anuncia: “O jantar esta servido!”

As pessoas formam fila e vao se servindo das iguarias expostas na enorme mesa. No
banquete esta servido o vatapd, carne de coelho, frango guisado, costeleta de carne bovina,
arroz branco e farofa, além da iguaria mais apreciada, manicoba. A Cabocla Mariana vai de
mesa em mesa perguntado aos convidados se estdo bem servidos e se estdo gostando do
cardapio.

Com extrema elegancia, a Cabocla Mariana caminha pelo terreiro com uma taca de
pumosa ha mao; volta e meia solta uma gargalhada, conversa e conta piadas para oS
convidados. Alguns Caboclos também caminham pelo terreiro, eles aproveitam a
oportunidade para conversar e tirar brincadeiras com as pessoas. Outros caboclos continuam
no barracédo cantado e baiando, os ogés para conter o cansago vao se revezando nos toques
dos atabaques.

No meu reldgio ja esta marcando duas horas da manha. Termino de jantar e comego

a me organizar para ir embora. Dona Cleide vem em minha diregdo e me oferece uma
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pumosa, ela me fala que foi a Cabocla Mariana que mandou servir a bebida, eu agradeco e
aceito a oferta, pois segundo os relatos das pessoas que conhecem a religido, quando uma
entidade oferece algo a alguém é porque viu alguma coisa sobre esta pessoa. Entdo, na
tentativa de limpar ou protegé-la de algum ‘perigo’ fisico ou espiritual, a entidade oferece
algo para afastar provaveis infortunios.

Tomei toda a pumosa acreditando que depois disso j& poderia sair. Levantei-me da
mesa e comecei a me despedir das pessoas e de alguns caboclos com quem tenho mais
afinidade. Caminho em direcdo a anfitria da festa, ela esta sentada conversando com algumas
autoridades afro-religiosas, aproximo-me e peco licenca dizendo que ja estou indo embora. A
entidade me interrompe dizendo: “ndo senhor seu Andison! O senhor vai ficar mais um
pouquinho, senta ai e toma mais uma pumosa comigo... Dona Cleide! Traz mais uma pumosa
pro seu Andison”. Para ndo contrariar o pedido feito pela cabocla, eu sento ao seu lado e vou
tomando a bebida.

A Cabocla retoma a conversa com as pessoas e eu permaneco em siléncio ao seu
lado, apenas observando e escutando. No decorrer da conversa ela comeca a fazer revelagdes
para certas pessoas, da conselhos e ensina remédios. Esse fato vai se repetindo em varios
momentos ao longo da conversa. Apos certo tempo, pecgo licenca para a Cabocla Mariana
para ir ao banheiro. Ela me libera, mas fala: “ainda ndo vai seu Andison!” Eu respondo, “vou
ndo Mae!” Ao sair do banheiro, eu ndo volto para a mesa onde esta a Cabocla. Ela continua
revelando assuntos particulares para aquelas pessoas que estdo em sua mesa, e para ndo as
deixa-las constrangidas com a minha presenca no momento das revelacdes, resolvi voltar ao
barracéo.

No barracao, alguns caboclos ja tinham subido e outros ainda estavam cantando para
subir. Aproveito o momento para fazer mais algumas fotos do altar da Cabocla Mariana, mas
sO consigo fazer duas fotos, a bateria da maquina descarregou. Percebo que os visitantes e 0s
convidados ja estdo indo embora também. Eu volto para o barracéo e vejo a Cabocla Jurema
cantando para subir. Gentilmente, ela comeca a se despedir das poucas pessoas que ainda
estdo no saldo. Os ogés executam o toque de despedida e a Cabocla Jurema inicia 0 processo
de subida. O corpo do filho da entidade comega a cambalear e a tremer por inteiro, uma filha
de santo que ndo incorpora, faz a assisténcia e ndo deixa o seu Luiz cair no chdo. A assistente
chama pelo nome do seu Luiz e sopra nas méos dele. Esse gesto parece ter a funcédo de
‘trazer’ a pessoa ao estado de controle do seu proprio corpo. Ela fala, “Luiz! Luiz, tudo bem?
Luiz?” Seu Luiz aparentando estar zonzo, abre os olhos e aos poucos vai retomando a

consciéncia e o controle dos seus movimentos.
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Eu olho mais uma vez para o meu relégio e pontualmente marca quatro horas da
manhd, saio do barracdo. No terreiro, as mesas antes lotadas pelos convidados estdo
praticamente vazias. Vejo dona Cleide organizando a cozinha e algumas filhas de santo
lavando as lougas. A Cabocla Mariana continua sentada conversando, mas agora esta com ela
poucas pessoas. Vou a sua direcdo para me despedir, fisicamente estou exausto. Aproximo-me
da Cabocla e falo, “Mae Mariana ja estou indo”. Ela responde, “ta bom seu Andison, agora o
senhor ja pode ir, ja passou o perigo...Mas 0 senhor gostou da nossa festinha?” Eu fico na
duvida se pergunto qual perigo ela se referia, mas como a mesma disse que 0 perigo ja tinha
passado, resolvo apenas responder, “Sim Mae, Foi tudo muito bom!” Entéo ela se levanta e
pede para eu acompanha-la até o seu altar novamente e me fala: “Meu filho v com Deus ¢
Cristo, com toda a providéncia divina. Quero vé o senhor bem sucedido, bem |4 em cima.
Quando terminar a sua escola muita coisa boa vai acontecer. Um dia la na frente eu vou falar
para as pessoas, olha! T4 vendo esse menino, ele é meu orgulho, eu vou esta orgulhosa e
satisfeita, de eu ter feito parte da sua vitdria”. Ao fim dessas palavras a Cabocla Mariana me
deu um abraco, e eu demonstrando respeito e reveréncia lhe beijo as mdos. Em seguida, a
Cabocla retornou para a mesa onde ainda estavam duas pessoas esperando por ela para
conversar.

Na saida do terreiro eu encontro com o seu Luiz com um prato de comida na méo.
Rapidamente falo com ele, “agora que deu para vocé jantar?”, Ele responde, “s6 agora mano!

S6 agora é que vai comecar a minha festa...”.

Até aqui apresentei alguns poucos momentos dos preparativos que compuseram a
festa da Cabocla Mariana. Dei énfase para os rituais aos quais fui permitido acompanhar, e
tive acesso a algumas informacgOes que fazem parte da ‘cartilha dos ensinamentos’
vivenciados por aqueles que fazem do terreiro um ‘chao’ fértil para produzir conhecimentos.

Para o terceiro e Gltimo capitulo, “Santarém: encantamentos e encantados”, sugiro o
esbo¢o do “mapa” do ‘ponto de vista’ de alguns antropélogos, historiadores, arquedlogos e
artistas. Trata-se de pequenos recortes que de alguma forma, tragcam caminhos para a
compreensdo da formagédo afro-religiosa na Amazonia em especial no Estado do Par4, dando
destaque nesta ‘cartografia’ a cidade de Santarém.

Penso que da mesma forma quando descrevi no inicio do segundo capitulo sobre o

mito que conta a histdria da criagdo do Tambor Mina na Amazonia e a chegada das princesas
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encantadas na regido, que fosse entendido ndo apenas como uma “carta constitucional da
sociedade nativa” (Malinowski: 1993), mas também, no sentido de “mapa”. AsSim, sugiro
para este terceiro capitulo que, seja entendido também como um “mapa”.

Sobre esses dois modelos ‘cartograficos’, a do Pai Edivanei ¢ as dos académicos, ja
frisei outras vezes no decorrer deste estudo, que ndo sdo tratados aqui em nivel de
comparacfes. O que me interessa neles sdo 0s possiveis direcionamentos que apontam para a
reconstrucdo de um momento: sdo conhecimentos que antes de tudo, implicam formas de
apreensdo e construcdo de realidades em perspectivas distintas e, por isso, tém diferentes
situagdes de aplicabilidade. Sobre essas duas formas de conhecimento, me fez pensar algo que
também vai necessitar de aprofundamentos futuros, sobre os sentidos de aplicabilidades

desses “mapas”. Para pensar sobre esses sentidos, Frederico Fernandes (2007) aponta que,

A diferencga principal entre o contador de historias e o narrador esta no fato
de que o primeiro € um ator, que tem por objetivo principal a interpretacdo; o
segundo é um membro da comunidade narrativa que esta compartilhando
experiéncias. Para o narrador, a potencialidade de materializagdo do texto é
menos significativa do que a mensagem que ele visa comunicar. [...] A voz
do narrador € dupla: ruido e discurso (idem: 2007: 329).

Ao refletir a definicdo dada por Fernandes (2007), é sugestivo pensar que o Pai
Edivanei ndo é um contador de histdrias, mas talvez um narrador, pelo fato dele através da
narrativa estar relatando algo vivido por ele (filho de santo e cavalo da Cabocla Mariana).
Nesse caso, a aplicabilidade da narrativa € real, “um acontecimento distante do presente, mas
gue as pecas desse tempo remoto se juntam e reconstroem um tempo através da memoria e
traduzem historias de vida” (Carvalho: 2012: 19).

Ressalto que nao estou colocando o “mapa” desenhado do ‘ponto de vista’
académico, no lugar de “contadores de histdorias”, mas sugiro que os dois mapas podem ser
compreendidos pelo que José Guilherme Fernandes chama de “etnosaberes” (2016:57): “sdo
conhecimentos que apresentam pontos de contatos em sim [ambos tratam da historia da
Formacdo do Tambor de Mina na Amazonia] fornecendo comunicacgdes e aprendizagens as
pessoas e grupos, sem necessariamente haver a fusdo, ou hibridizagdo, entre as praticas e 0s
saberes postos”.

Entende-se que os “mapas”, vistos pelo viés de “etnosaberes”, pressupdem em
diferentes formas de agir sobre o mundo, pautadas em diferentes formas de pensar, mas que
podem ter pontos de contato, e a sua aplicabilidade vai variar de modo mais amplo frente a

multifacetada necessidades e a¢cdes dos humanos e de outros seres (Fernandes: 2016). Para tal,
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seria interessante pensar esses conhecimentos como analisou Fichte (1987: 35) em sua
“etnopoesia”,

Forma.

Informagao formal

Homero refletiu sobre como transmitiria verbalmente as entranhas
dilaceradas na carnificina de Tréia;

Euclides da Cunha, a matanga dos fanaticos brasileiros.

Por que as ciéncias do Homem devem se descuidar justamente daquilo que,
sem levar em conta a capacidade de fazer fogo, diferencia o homem dos
animais: o enunciado em forma poética?

A forma verbal também é informagdo positiva, e que informacdo me é
transmitida pela linguagem das ciéncias positivas, em muitos casos?

Mofo, mentalidade estreita, empéafia e amenidades!

Desvendar poeticamente,é o que quero dizer, ndo vedar poeticamente.

Os haicais geralmente tém mais a dizer sobre uma sociedade, que trés
grossos volumes de ficheiros remexidos.

Ritmo.

E, por fim, seria proveitoso se todos os pesquisadores que tivessem flertado
ou flertassem com ideias [..] que ndo escamoteassem esse flerte —
subtraindo, tristeza, remorso, erro — e, sim empregassem sua for¢a em uma
analise minuciosa desse flerte.

E “flertando”, que o terceiro capitulo se expde. Sendo a se¢do “3.1 Um pouco do

2

lugar...”, onde apresento alguns recortes de trabalhos e pesquisas de alguns historiadores,
antropologos e artistas, filhos do lugar, e outros pesquisadores, arquedlogos, ndo ‘nativos’,
mas que atuam na regido. Eu os cito como anfitriGes para apresentar a cidade de Santarém.

b

A se¢@o “3.2 Um pouco dos caboclos e encantados no Para...”, componho um
mosaico de informac6es que resumem de forma muito rapida, a formacdo do Tambor de Mina
na Amazonia, em especial no Para. E para finalizar o terceiro capitulo, a se¢do “3.3 E as aguas
de Santarém?”, apresento algumas possibilidades da possivel historia que descreve a ‘génese’
que explica a presenca afro-religiosa na regiao.

Como se vera, trata-se de informagdes iniciais, mas ndo deixam de ser um “mapa”,
ou parte de “etnosaberes”, que sinalizam caminhos outros nesta “cartografia”. E como sempre

diz a Cabocla Mariana, “meu filho, se eu fosse falar tudo que sei, ndo ia ter pipel no mundo

que desse conta pra escrivinhar...” Nesse caso, descrevo s6 um pouco.
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SANTAREM: ENCANTAMENTOS E ENCANTADOS

- d»",/~ / A

Esse rio é minha rua,

Minha e tua mururé.

Piso no peito da lua,

Deito no chao da maré.

(Composicéo: Paulo Andre e Ruy Barata)

Antes que matem 0s rios,

E as matas por onde andei,

Dos muitos chéos que pisei,

Deixa que eu cante afinal,

As coisas que tanto amei.

(Composicéo: Paulo Andre e Ruy Barata)

Sou Cabocla, isso eu ndo nego pra ninguém

Meu trago forte, vem do Norte, eu sou de Santarém!
Sou Cabocla parida no Tapajos

Danco lundu, o siria, mas 0 meu carimbo...

Isso é pai d’égua maninha!

(composicao: Cristina Caetano)

Ela brilha aos olhos de Tup4,

Bela no inferno verde, qual no céu, Lua
Pérola encantada do poeta, namorada
Santarém, tens o meu afeto, meu afa.
(composicdo: Maria Lidia).

Desenho 10: Quadro que pintei em 2010 apds ter realizado meu primeiro passeio pelo lago verde, Santarém.

Fonte: Autor (2010).
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3.1 UM POUCO DO LUGAR...

Conta uma antiga lenda que havia na Lusitania uma cidade chamada Nabancia, onde viviam
dois nobres godos, Ermigio e Eugénia, pais da formosa Irene, que fora destinada a vida
religiosa. Certo dia, Teobaldo, nobre fidalgo, viu-a e ficou perdidamente apaixonado. Pediu-
a em casamento, mas nao foi corespondido. Cegado pelo amor, decidiu rapta-la, mas foi
novamente rejeitado. Enraivado, Teobaldo degolou-a e langou seu corpo ao rio Tejo, indo
dar a praia em frente a cidade de Escalabis. Ali, anjos recolheram o corpo da Irene e lhe
construiram magnifico timulo. A noticia espalhou-se, e de toda parte surgia gente para
venerar o timulo da virgem martir. Mais tarde, a cidade de Escalabis teve seu home mudado
para Santa Irene, que 0s portugueses pronunciavam Sant"Irene, corrompendo-se facilmente
para Santarém. E foi dai que Mendonca Furtado tirou 0 nome para a nossa Santarém, como
uma homenagem dos portugueses que fundaram a vila & cidade lusitana do mesmo nome.
Nome este, dado a aldeia dos Tapajdés quando esta foi elevada a categoria de vila em 14 de
marco de 1758,

Santarém é um municipio brasileiro do Estado do Pard, a Pérola do Tapajds, como
ficou poética e musicalmente conhecida na regido. Com uma populacdo de pouco mais de
294,580 habitantes’®, a cidade estd situada na microrregido do médio Amazonas, na
confluéncia dos rios Amazonas e Tapajos. Dista 1.369 km da capital do Estado. Saindo de
avido do aeroporto de Belém, leva em torno de uma hora de voo até seu destino, mas saindo
de barco, dependendo do fluxo das aguas e correnteza dos rios, a viagem pode alcancar de
dois a trés dias.

Nadando rapidamente nas leituras histdrica, arqueoldgica, antropoldgica, poética e
musical sobre a regido, posso dizer muito resumidamente, que a cidade de Santarém se
assenta sobre um sitio arqueoldgico que era habitado, até o século XVII, por grupos indigenas
conhecidos como “tapajé” (Schaan: 2012; Nevez: 2015), nome que batiza o rio — Tapajos —
que banha a cidade, fonte de inspira¢do para Paulo André e Rui Barata cantarem “esse rio ¢
minha rua”.

Foi navegando por essa ‘rua’, por volta de 1626, que o capitdo Pedro Texeira se
tornaria o primeiro europeu a entrar em contato com os Tapajd, descrevendo-0os como
valentes e bravos guerreiros (Fonseca: 1996; Amorim: 1999). Esses primeiros escritos

referentes aos Tapajo e outros moradores das margens dos rios da regido sao informados por

18 Site da Prefeitura de Santarém. Disponivel em: <http://www.santarem.pa.gov.br/conteudo/?item=115&fa=60>.
Acesso em: 02 ago. 2016.

Ynstituto Brasileiro de Geografia e estatistica (IBGE). Disponivel em:
<http://ibge.gov.br/cidadesat/painel/populacao.php?lang=&codmun=150680&search=para|santarem|infograficos
:-evolucao-populacional-e-piramide-etaria>. Acesso em: 02 ago. 2016.
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viajantes missionarios — Carvajal (1542), Rojas (1640), Acufia (1641) — encarregados por
gerar noticias aos reinos luso e espanhol (Schaan, 2008; Neves, 2006; Gomes, 2002).

Nimuendaju (1949), debrucando-se sobre esses primeiros textos, visto como pioneiro
por mapear a producdo cultural e 0 modo de vida dos Tapajo (Gomes, 2002; Neves 2006),
informa que os Tapajo ocupavam uma grande area chefiada por um lider de origem divina
com poderes superior aos outros chefes locais, tendo a sua disposicdo mais de sessenta mil
guerreiros temidos, que usavam flechas venenosas e com a fama de colecionarem os cranios
dos inimigos (Vaz filho: 2010). Nesse cacicado, “fazia parte de sua religido a existéncia de
sacerdotes especializados, que cuidavam das cerimdnias aos ancestrais mumificados e
acondicionados em estruturas especiais” (idem: 2010: 60). Com a conquista Lusa sobre essas
terras, em 1661 chega para evangelizar a aldeia o padre Jodo Felipe Bettendorf, com a
incumbéncia de erguer na foz do rio um vilarejo e um colégio da Companhia de Jesus, misséo
essa ordenada pelo Padre Antbnio Vieira (Schaan: 2008; Vaz Filho: 2010; Fonseca: 1996;
Amorim: 1999).

O século XVI testemunhou a variedade e quantidade de populaces que viviam ao
longo dos rios na Amazénia, mas como cantou Paulo André e Rui Barata, “Antes que matem
os rios, deixa que eu cante afinal”.

Apds a chegada dos exploradores europeus “estima-Se que a dizimagdo das
populagdes da varzea variou entre 50 ¢ 95% s6 no primeiro século do contato” e as de terra
firme meados do século XVIII sofreu um genocidio ndo inferior, reduzindo ao extremo essa
populacdo (Vaz Filho: 2010: 60). Em 1754, cria-se oficialmente a vila de Santarém, no
entanto, torna-se cidade somente em 1848 (Fonseca: 1996; Amorim: 1999). Como cidade,
Santarem completava 20 anos de existéncia em 1868, e contava com 1.761 habitantes, sendo,
destes, 422 escravos negros (Schaan: 2008; Vaz Filho: 2010). A cidade passa a atuar como
um importante entreposto comercial, escoando produtos produzidos por indios, escravos e
fazendeiros que habitavam nas redondezas.

Ja “nos altimos anos do reinado de D. Jodo V, o Para foi assolado por uma violenta
epidemia de variola que devorou mais de 40.000 pessoas, a grande maioria das quais indios”
(Azevedo e Silva: 2002: 13). A epidemia afetou diretamente a mdo-de-obra e com isso todo 0
sistema produtivo e demografico do processo colonizador. Com o intuito de revitalizar o
sistema, o gabinete do império langou trés medidas, o recrutamento de colonos, o descimento

de indios do sertdo para as povoacdes ribeirinhas e a introducdo de escravos africanos (idem:
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2002). Até meados de 1774, a populacdo da capitania Pard chegou a ser formada por 23.544
brancos, 19.034 indios aldeados e 11. 886 escravos negros®.

“Longe de mostrar exaustivamente a histéria do baixo rio Tapajos, aqui quero
destacar que a reorganizacdo étnica e identitaria € um processo de longa duracdo, que se
acelerou a partir do século XVII, com o estabelecimento da colonizagdo lusa na regido” (Vaz
Filho: 2010: 57). “A cronica de viagem de Orellana (1540 — 1542), redigida em forma de
diario pelo padre Gaspar de Carvajal, nos da as primeiras noticias sobre as populactes
indigenas que habitavam essa regido” (Robazzini: 2013: 63). Os colonizadores, que se
basearam nas escritas desses primeiros, ficaram mais encantados e cobicados pelas histérias
do “El Dorado” e do “Pais da Canela” com suas riquezas perdidas no coragdo da floresta.
Mas, frustrados por ndo encontrarem os cobi¢ados tesouros, seus seguidores promoveram um
novo e longo processo de tomada e ocupacao dessas terras, modificando as antigas estruturas
relacionais e impondo outros mecanismos de producéo e exploracdo de riqueza, e ndo por
menos, ocasionando uma profunda intervencdo étnica, identitaria e cultural que ficou de
heranca dessa relacao.

Dando um salto brusco aos anos sobre a historia da regido, partindo da criacéo a
extingdo dos Diretérios?!, temos em 1798, a coroa portuguesa concedendo “legalmente”, a
escravizacao por partes dos colonos, aos indios considerados “hostis” (Oliveira: 1983). Como
reacdo contraria a essas medidas, o que restava para o indio era fugir, muitos “abandonaram
as vilas e se embrenharam novamente nas matas. Mas, recapturados, eram ainda mais
castigados e obrigados a trabalhar com argolas nos tornozelos presos a uma corrente de ferro”
(Vaz Filho: 2010: 67), mesmo tratamento dado aos escravos negros. Destaca-se, “nesse
momento, é que teria surgido um incipiente contingente de camponeses caboclos, ou
simplesmente os indigenas desaculturados” (idem: 2010: 67), que ao somarem Seus
sofrimentos com o0s dos escravos negros e dos colonos locais — comerciantes filhos de
portugueses nascidos nas novas terras, dos quais muitos desses foram frutos do encontro do
colonizador com as mulheres ‘nativas’ — descontentes com as praticas do governo ndo bem

sucedidas pela a administrada da época, ocasionaria em uma grande revolta por partes destes

20 Arquivo Histérico Ultra Marino (A.H.U.) Par4, 14 de Fevereiro de 1774.

*! mais conhecido como Diretério dos indios, reuniu os varios dispositivos legais pombalinos em uma Gnica
politica para os indigenas instituido por Mendonca Furtado em maio de 1757, e acarretou, a propdsito de
transformar os indigenas em homens livres, e cidaddos de pleno direito, profundas mudancas nas suas vidas. De
fato, — O indio, para além de ser um homem livre, devia ser fundamentalmente, um vassalo do soberano
portugués (DOMINGUES: 2000: 38, destaque no original). O Diretério interveio para submeter os indigenas aos
interesses da colbnia, e muitos diretores maltrataram e abusaram dos indigenas; pela lei, os indigenas eram
menores, incapazes, ndo podiam circular com liberdade e nem decidir o lugar de sua moradia (VAZ FILHO:
2010).
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que culminou com a Guerra da Cabanagem (1835-1840) (Barbosa: 2004; Vaz Filho: 2010;
Raiol: 1970; Ricci, 2003; Rocque: 1985; Salles: 1992).

A guerra que explodiu em Belém, em 1835, deixou mais de 30 mil mortos, entre
“mesticos”, indios e africanos ¢ uma quantidade de brancos da elite da Amazdnia (Salles:
1992; Ricci: 2003). O levante cabano avangou pelos rios da regido, alcancado partes mais
longinquas, gerando um importante elo comunicacional com outros povos e culturas, também
insatisfeitas com os desmandes praticados pelo governo regente (Rocque: 1985; Raiol: 1970).
“No rio Tapajés, os cabanos lutaram e resistiram por muito tempo. As ruinas de Cuipiranga,
em frente de Santarém, e as trincheiras de Pinhel sdo testemunhos eloquentes disso” (Vaz
Filho: 2010: 68).

Acelerando mais um pouco a nadada pelas paginas das historias, outro momento vai
se fazer presente nas matas e cidades da regido. Sdo as marcas que ficaram registradas nas
arvores de seringueira feita pelas escarificacbes para extrair sua seiva, como também a
presenca da mais diversificacdo étnica e cultural com o encontro com outros povos,
principalmente nordestinos atraidos pela promessa de enriquecimento rapido, deixavam suas
origens na busca desse novo ‘El Dorado’, que ficou conhecido por era da Borracha.

Até a década de 1880, “o Baixo Amazonas, e mais especificamente o vale do
Tapajos, foi a principal zona de extracdo de borracha, e Santarém era o importante centro que
comandava o comércio e o financiamento dessa exploracdo” (idem: 2010: 70).

No limite dessa relacdo, os poucos indigenas que sobreviveram essas violentas
transformacdes, ainda se conseguiu conservar ou recriar algumas crencas e praticas tribais
adaptadas a nova realidade, como “a crenga nos encantados e pajés” e no trabalho coletivo,
“como a pesca e extrativismo florestal” (idem: 2010: 72) caracteristicas e tragos fisicos e
culturais que por muitos estudiosos formam a nogdo do “caboclo” (idem: 2010). Todo esse
longo periodo marcado por diferentes processos relacionais, essencializou e reificou os varios
processos para a construcdo de identidade e reivindicacdes de diferencas culturais, pela qual
Floréncio Vaz Filho, indigena, antropdlogo e nativo, como o proprio se apresenta, vem
produzindo pesquisas e acdes em prol das popula¢des autodeclaradas indigenas da regido.

“Ela brilha graciosa aos olhos de Tupa, bela no inferno verde, qual céu, Lud”, ao
canto de Maria Lidia, minha intencdo nesta breve e resumida apresentacdo, foi sugerir os
“mapas” que se criou para falar sobre os povos da floresta. Assim, como também posso dizer
das préticas religiosas vivenciadas na regido, que sdao mdaltiplas. Os mitos e encantados
advindos das histdrias indigenas se encontram e agregam-se aos outros encantados do

pantedo presentes nas religides afro, manifestadas nos terreiros da cidade. E nesse espaco que
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os encantados, entidades, e orixas se encontram, e Ia se chamam de Cabocd. “Estes sdo
encantados, ndo espiritos mortos, nem t&o pouco sao todos indios™. (Vergolino e Silva: 2003:
22), acrescento mais, sao ajuremados.

E assim, podemos assinalar no contexto afro-religioso que “também as entidades
migram, sdo incorporadas a diferentes denominag6es, sofrem mudangas, enriquecendo-se a
cada momento com o complexo quadro da diversidade cultural” (Prandi: 2000: 7), ¢ mais
ainda, “espalham-se por diferentes regibes, levados por ondas migratérias, fundem-se em
outros cultos” (idem: 2000: 7), criam e desfazem lagos, e ndo menos importante, constituem
autonomia mitica e ritual nos espagos que ocupam. Assim, para efeito destes outros sentidos,
destaco a descricdo sobre a cidade de Santarém nas palavras do Oga Zenildo de Xango.

Eu costumo dizer que Santarém € uma cidade abencoada pelos orixas. Nos
estamos na casa de Ossaim, no berco da floresta, que é o pai da medicina.
Nos estamos na casa de Oxdéssi, que € o Deus da Caca, o Orixa da fartura.
Tem dois rios maravilhosos banhando Santarém [rio Tapajds e Amazonas]
gue sdo casas de Oxum. E dizem que Santarém é uma pérola, e pérola se
encontra no mar, a casa de lemanja. Entdo nds estamos totalmente ligados
a0s nossos orixas. Santarém é conhecida como a Cidade que tem muito ouro,
gue tem muita riqueza, e ouro é um elemento de Oxum. Temos pedreiras
aqui perto, a casa de Xangb, meu Pai! Entdo ndo ha o que se discutir.
Santarém ¢é uma cidade religiosamente abencoada [...]. E estradas e mais
estradas, que é a casa de Exu, caminhos de Ogum. E uma Cidade abengoadal!
(Anastacio; Moreira: 2014: 25).

O Pai de santo Edivanei de Oya reitera falando que, “Santarém além de morada dos
Orixas é também casa dos encantados, dos cabocos, dos tuxauas, da minha Mde Mariana,
que veio das aguas e que reina nos nNossos rios e igarapés. Terra dos ajuremados, que antes de
tudo, aqui ja estavam” (Pereira: 2014a: 12).

“Sou cabocla, isso eu ndo nego pra ninguém. Meu traco forte, vem do Norte, eu sou
de Santarém...”’, dancando o carimb6 da Cristina Caetano, passo agora acompanhar 0S
tambores do Caboc6 do universo afro-religioso do Pard, descritas ou ‘tocadas’ por alguns

pesquisadores paraenses.
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3.2 UM POUCO DOS CABOCLOS E ENCANTADOS NO PARA...

Tem uma musica minha filha, viu querida? Que eu fui cantar no Black to Black no Rio de
Janeiro né, la na Leopoldina, coisa de negro né. Quando eu cheguei, eu disse “vou levar essa
musica e vou criar uma polemica”, entdo eu fiz a musica, fiz e fui. Entdo eu canto assim, eu
chego de maraca, com todas as fitas do sairé que me presentearam com ramos e flores 14 em
Santarém. Entdo as fitas do sairé eu coloquei nas maracas, quando eu cheguei, toda
charmosa, ja que 1& era mais chique né. Ai eu cheguei chacoalhando as maracas e comecei:
“que batuque é esse? Que batuque forte! (ai o tambor fez pa! pa, pa,pa...) E tambor de indio,
é tambor de negro é tambor do Norte. Tem boroc6oo (dos negros né), tem reza forte (do
indio), e se o tambor virou, virou, virou... é mina nago (batuque de macumba né)”. Ai eu
comecei a bater palma e o publico respondeu com palmas também. Continuei cantando,
“negro trouxe o batuque, os orixas € 0 boroc, negro néo trouxe o tambor, negro ndo trouxe
tambor... e no tambor do indio 0 negro tocou, no tambor do indio 0 negro tocou... 0 negro se
misturou com nosso tereteté e Nossos versos caboclo, virou carimbé e bangoé?.

“Falar em campo religioso no estado do Para ¢é referir-se, indubitavelmente, a uma
grande variedade de religides de diversas matrizes” (Campelo; Luca: 2007:1), e “néo se pode
escrever sobre as religides de matriz africana no Para sem mencionar a forma de culto
tradicional que adentrou neste territdrio em momento historico especifico: a Mina” (Luca:
2014:158), originario do Estado do Maranhdo que por Ia chegou por volta do século XIX,
como bagagem cultural que veio junto com 0s negros escravizados no Brasil colonial
(Ferretti: 1987; Ferretti: 1985). O termo “mina deriva do Forte de Sdo Jorge da Mina, atual
Repiiblica de Gana, um dos antigos emporios portugueses de escravos na Africa Ocidental”
(Ferretti: 1985: 10). “No Estado do Maranhdo estes negros fundaram duas casas mater: a
Casa das Minas — de tradicdo Jéje — e a Casa de Nagd — com influéncia da tradicdo Nagd”
(Luca: 2014: 158). Em terras maranhenses, “o tambor de mina € uma religido como as outras.
O que é tipico da mina séo os voduns, que se manifestam para tratar de problemas das pessoas
como doengas e dificuldades da vida” (Ferretti: 1985: 11).

No Pard, estudos apontam que do Maranhdo, religiosos do Tambor de Mina
“migraram para Belém, em duas etapas; a primeira composta pelos religiosos maranhenses
migrantes da economia da borracha e a segunda constituida por paraenses que foram para o
Maranhdo buscar iniciagdo durante a década de 70 e 80 do século XX (Campelo; Luca:
2007: 5). “Das liderangas religiosas que chegaram ao Para, algumas ja eram feitas no santo,

como Chico légua, iniciado no Maranhdo por Mae Maximiana, praticante da linha do Cod6”

2 Dona Onete, cantora e compositora paraense. Entrevista concedia ao Programa de televisio “Nova
Amazo6nia/TV BRASIL”, 2014. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=mDfG12ouhRc>. Acesso:
07 ago. 2016.
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(Ferretti: 2001: 66). “Podemos dizer, no entanto, que a historia paraense ndo é tdo clara
quanto a maranhense; nem as pedras da memoria dos religiosos estdo tdo bem conservadas”
(Luca; Campelo: 2007: 5). “Até por que, ainda no século XIX, existiam em S&o Luis, além
das Casas das Minas e de Nagd, outras casas notorias” (Ferretti: 2001:30), dessas, outras duas
casas se podem tracar uma vinculacdo religiosa entre o Maranhdo e o Para, o Terreiro da
Turquia, fundada em 1889 por Anastécia dos Santos, natural de Codo; e o Terreiro do Egito,
datado de 1864, originalmente um quilombo, e fundado pela africana Basilia Sofia (Ferretti:
2001).

Do Terreiro da Turquia, nasce em Belém, meados do século XX, o Terreiro de Nagd
Fé em Deus, do seu Manoel Colago Veras, maranhense radicado no Para, e desta nasce o
Terreiro Nagd Santa Barbara, do Pai Bené. Do Terreiro do Egito, nasce também em Belém, o
Terreiro Deus é quem Guia, de Margarida Mota (Luca: 2003; Campelo; Luca: 2007). Mais ou
menos com as mesmas histdrias de origens, outras casas sao citadas pelas pesquisas como
aquelas que tiveram algum lanco direto com as do Maranh&o: Cabana Senhor do Bonfim; Na
Aldeia de Jurema; Terreiro de Nagb Rainha de lemanja; Terreiro Dois Irmaos; Dom José e
Verequete (Santos: 1986; Luca; Campelo: 2007) sdo casas na qual os pais ou maes de santo
sdo vistos como responsaveis pelo intercdmbio sdcio-ritual entre maranhenses e paraenses.

E importante destacar que as pesquisas sobre a mina que se fez presente no Para, em
especial na cidade de Belém, na qual a maioria das pesquisas foi realizada, revelam que dos
terreiros de mina praticados no Para, ainda que influenciadas pela Casa de Minas Jéje e pela
Casa de Nagd, muitos tém a linha de cura ou pajelanca. Conhecida como “pajelanga
cabocla”, estudos indicam que tal pratica presentes nos terreiros da regido, foi herdada da
pajelanca indigena, muito antes da mina maranhense se fazer presente nos rituais praticados
(Maués: 1995; Shapanan: 2001; Ferretti: 2001; Figueiredo: 1996).

A pajelanga cabocla ¢ “uma forma de culto meditnico, constituida por um conjunto
de crencas e préaticas difundidas na Amazonia, como 0s encantados ou caruanas” (Maués:
1995: 18), tendo origem com os grupos tupis (Galvao: 1976), a pratica desse culto na
atualidade, “se integra em um novo sistema de relagdes sociais, incorporando ritos catdlicos e
da Umbanda” (Maués: 1995: 18). Provavelmente trazida do Rio de janeiro, “a introducdo da
Umbanda em Belém é creditada a Maria Aguiar, conhecida por receber a entidade Dom Luiz,

rei de Franca, tido como um vodun poderoso na mina” (Prandi; Souza: 2001: 221).
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Esses “cruzamentos” de linhas da Umbanda, com a mina e pajelanca se tornaria a
assinatura da religido afro-paraense (Leacock; Leacock: 1972), sdo esses encontros das aguas
— as salgadas do Maranhdo e Rio de Janeiro — com as aguas doces do Pard, é a provavel

“génese” afro-religiosa da regido (Vergolino e Silva: 1976).

3.3 E AS AGUAS DE SANTAREM?

N&o tem terreiro aqui em Santarém nao®.

Banhada por rios que mais parecem mar, € 0 impacto que nos causa logo que nos
deparamos com a regido. A orla da cidade de Santarém é sem davida parada obrigatoria para
desfrutar dos bares e restaurantes que oferecem guloseimas e comidinhas regionais, ou tomar
um soverte de cupuagu no mirante e aproveitar para apreciar o por do sol, que lentamente vai
deixando de iluminar o encontro dos rios amazonas e tapajos. Sao atracdes culinarias e
naturais que enchem de orgulho os santarenos.

Nas primeiras semanas de morada, meu companheiro e eu resolvemos curtir ainda
mais 0s encantamentos que Santarém nos oferecia. Lembro de uma tarde muito agradavel que
saimos para caminhar toda a extensdo da orla. Passamos pelo mercaddo 2000, um complexo
entreposto onde se comercializam os produtos produzidos pelos agricultores da regido;
encontramos supermercados, farméacias, mercado de peixe, e lojas de artesanatos.

Continuamos com a caminhada, certo momento paramos numa praga e sentamos um
pouco, foi entdo que meu companheiro fez uma observacdo dizendo que do local que saimos
até onde estavamos j& tinhamos passado por trés igrejas catdélicas e mais adiante iriamos
passar em frente a igreja da matriz. S sei que nesse dia acabamos contando quatro igrejas sO
neste trajeto. Depois de um bom tempo morando na cidade, fui ver que ndo sdo apenas quatro
igrejas, mas varias, talvez mais de uma por bairro e todas sempre cheias em dias de missa,
isso sem falar das pentecostais que também sdo expressivas na cidade.

Iniciei este topico relatando esses fatos para relaciona-lo com a frase que a professora

Carla sempre ouvia quando iniciou a pesquisas do NPDAFRO. Dizia ela que quando saia para

2 Moura (2016). Disponivel em: < https:/afroreligioes.wordpress.com/2016/08/05/aqui-nao-tem-terreiro-o-que-
a-experiencia-do-campo-afro-religioso-em-santarem-e-a-exclusao-das-religioes-afro-do-centro-ecumenico-das-
olimpiadas-nos-dizem-sobre-silenciamento-e-invi/>. Acesso em: 8 ago. 2016.
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perguntar sobre os locais de casas de Umbanda ou Candomblé na cidade, as pessoas sempre
respondiam, N&o tem terreiro aqui em Santarém néo.

Claro, que depois de um tempo, essa frase acabou virando uma ‘anedota’ para o
grupo de pesquisa, pois chegamos a mapear, em um pouco mais de um ano, cerca de
dezessete terreiros declarados afro-religiosos, e mais de cinco lojas de artigos religiosos
espalhados no centro da cidade; e mais uma fabrica de velas que realiza encomendas especiais
para os terreiros da regido. Tudo isso huma cidade que “ndo tinha terreiro”.

Mas quando cheguei em Santarém, eu também ndo via terreiro na cidade, ao
contrério, as igrejas catdlicas e pentecostais sdo as mais visivelmente percebidas. Entdo, como
chegamos aos terreiros?

Muito mais que um informante ou interlocutor o Oga Zenildo de Xangd, foi para a
Carla e 0 NPDAFRO um grande amigo em nossas empreitadas, foi com ele que conhecemos
os caminhos do Axé em Santarém. Vale destacar que 0 NPDAFRO nasceu com 0 objetivo de
reunir e disseminar informacGes sobre um conjunto de expressées tradicionais, que ao longo
dos anos tem servido como fonte privilegiada de simbolos e sentidos para a experiéncia
individual e coletiva de milhares de pessoas no pais. Essas matrizes religiosas ainda
enfrentam o peso do estigma imposto a elas em funcdo da ideologia racialista que, acredita na
inferioridade do Negro/Afro-brasileiro. Dessa maneira, o espectro da intolerancia religiosa e
do racismo esconde boa parte da paisagem sociocultural e histérica que enfeita os arredores
das Casas e Terreiros de Santo (Pereira; Moura; Bemerguy: 2014).

Deste projeto foram articuladas trés diferentes frentes de investigacdo: 1) o0s
processos de regulacdo social, movimentos federativos e constituicdo de identidades afro-
religiosas no Oeste do Para (Bemerguy: 2014); 2) Materialidades do Sagrado nas Religides de
Matriz Afro-brasileira em Santarém (Pereira: 2014a); e 3) Mercados, moedas e o0s sentidos
sociais do dinheiro nas religides de matriz Afro-brasileira e das suas expressdes em Santarém
(Moura: 2014).

Por meio de pesquisas e atividades de extensdo, o projeto fomentou a produgéo
académica e o debate plural, inter-religioso e intra-religioso, politico e aberto com a
comunidade acerca do lugar ocupado pelas religides de matriz Afro-brasileira tanto na
tradicdo dos estudos das ciéncias sociais, como também na propria memoria social legada
pela didspora africana a regido do baixo amazonas (Pereira, Moura, Bemerguy: 2014).

Ressalto que nossos trabalhos foram producgdes iniciais de uma pesquisa que resultou
em pequenos trabalhos de graduagédo. No entanto, faco referencias a eles, primeiro por ser um

investimento de pesquisa e extensdo de alunos da primeira turma de graduacdo da Ufopa, da
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primeira turma de graduados em antropologia; depois por serem pesquisas pioneiras ao tratar
sobre a temética na regido exercitando um olhar antropoldgico; e por Gltimo devido ao pouco
material produzido sobre a tematica referente a regido. Dito isto, para esse topico que chamo
de ‘E as &guas de Santarém?’, dos trabalhos que produzimos vou fazer referencia ao da Telma
Bemerguy (2014), pois acredito que seu trabalho cria um “mapa” que indica boas pistas para
comecar a se pensar a possivel génese afro-religiosa desta cidade.

Como aconteceu com a Carla, Beatriz, Telma e eu, pessoas importantes do cenario
afro-religioso de Santarém cruzaram nossas vidas e pesquisas. E € com base nesses encontros

e produgdes académicas que posso um pouco falar das 4guas de Santarem.

O trabalho desenvolvido por Telma partiu de um olhar sobre a Federacdo Espirita
Umbandista e dos cultos afro-brasileiras do Estado do Para (FEUCABEP), que é descrita na
bibliografia como a “grande guardid da tradicdo afro-paraense”. Somando aos dados obtidos
em trabalho de campo realizado desde marco de 2012 - 2014, ela analisou a atuagdo da
Federacdo na historia de vida de alguns afro-religiosos santarenos na década de 80.

De acordo com os dados de sua pesquisa, a pessoa mais antiga que vivenciou a
religido afro em Santarém ¢é a saudosa Mae Isabel, “preta velha”, como é chamada por muitos.
Informacdo dada por Dona Marlene, vodunsa no 11é Asé Oto Sindoya, lideranca mais antiga
da casa na linha de mina-nagd, que trabalhava na Umbanda a mais de sessenta anos com a
Cabocla Jarina. A mesma conta ser uma das muitas que passaram pelas méos de Mée Isabel
(Bemerguy: 2014).

Muito se ouviu falar também que Mae Isabel era maranhense do Codd, mas Pai
Clodomilson, do 11é Asé Ogumja Odé, filho de santo e vilvo de Mae Isabel, disse que tudo
passou de um mal entendido. Ele revela que Méae Isabel nasceu e se criou no quilombo de
Pacoval no Municipio de Alenquer (Baixo Tapajés). O mal entendido se deu devido ela ter
ido de Alenquer para Codoé e de la ter sequido para Santarém, e por ser negra e ter vindo do
Codd logo foi chamada de Isabel do Codo (Bemerguy: 2014).

Segundo Pai Clodomilson, Mae Isabel foi a primeira a bater tambor em Santarém
por volta de 1945. SO de casa aberta ela tinha 67 anos, mas comecou a trabalhar com sete anos
de idade. Ele afirma que Mae Isabel é a vondunsa mais antiga do Oeste do Para (Bemerguy:
2014).
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Mae Brigida (Terreiro de Mina lansd), filha de sangue da mae de santo, Dona
Roberta, que foi filha da casa de Mae Isabel, afirma que todos os “velhos” da religido de
Santaréem teriam passado pelas médos da Mae Isabel. O Ogéa Paulo (llé Asé Oto Sindoya),
também confirma que Mae Isabel foi a primeira que tocou tambor dentro de Santarém. Muitos
relataram que antes do terreiro da Mae Isabel, as festas eram realizadas no mato e quase
sempre a base de palmas, ritual conhecido por pena e maraca (Bemerguy: 2014).

Das casas mapeadas pelo NPDAFRO, estas sdo as que em algum momento citaram a
Mae Isabel com pioneira do tambor em Santarém: das ja findas Mae Roberta, Mae LUcia,
Mae Vava, Mae Francisquinha as do 11é Asé Oto Sindoyd (M&e Sindoya); 11é Dara Asé Oya
Onira (M&e Conceicdo); 11é Asé Ogumja Odé (Pai Clodomilson); Terreiro de Oxossi (Pai
Zildo); Terreiro de Mina Nagd Oba Afonja (Pai Jodo Paulo); Terreirinho de Mina Santa
Barbara (Mae Zuleide); Terreiro de Mina Nagd Oba Aganju (Pai Juscelino); Terreiro de Mina
Santa Barbara (Pai Edivanei); Terreiro de Mina lansd (Mae Brigida); Terreiro de Mina de
Ogum (Mé&e Valdéia); e Terreiro de Sdo Jorge (Pai Westerley), foram as que mais
concordaram com o pioneirismo da Mae Isabel (Bemerguy: 2014).

As pesquisam apontam que no inicio da década de 80, com a implementacdo das acGes
da FEUCABEP em Santarém, a ordem era que para manter o terreiro aberto tinha que raspar
0 santo. Conta Mae Sindoya que teve que raspar o santo para manter seu terreiro aberto e
com ela outras também rasparam, como as finadas Esperanca, Julieta e Luiza. Conta ela que
ambas ndo sabiam do que se tratava o Candomblé e sé tinham aceitado raspar para ndo
perderem seus terreiros. Disse que foram iniciadas no candomblé por Pai Hyder Nazareno
Lisboa em 1983, Pai de santo ligado a Federacdo, o qual é mencionado varias vezes na
bibliografia como um dos que contribuiram para a afirmacdo do Candomblé no Estado do
Pard (Campelo: 2008; Bemerguy: 2014). Mae Sindoya, que antes de 1983 praticava
Umbanda é hoje, a Yalorixa do 11é Asé Oto Sindoya que se tornou um terreiro de Candomblé
muito conhecido e respeitado na cidade e regido (Bemerguy: 2014).

Mée Brigida, Yalorixa do Terreiro de Mina lansd, que j& esta em funcionamento ha
trinta e cinco anos, nos contou que uma das primeiras pessoas a Ihe orientarem sobre sua
mediunidade foi a Mae Nazaré Rufino, fiscal da Federagdo em Santarém que ja morava na
cidade desde o final dos anos 70.

Sobre a Federacgéo, grande parte dos religiosos que fizeram alguma reclamacéo sobre a
atuacdo desta em obrigar as pessoas rasparem, foi a questdo do “dinheiro”, “pois tudo ¢ muito

caro no candomblé”, revelaram os religiosos (Bemerguy: 2014).
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Pai Clodomilson (llé Asé Ogumja Odé), que se destaca por ser uma figura publica
sempre envolvida em varios eventos na cidade, conta que em funcdo de ter viajado e
conhecido muitos lugares pelo Brasil, ja havia tido muitas oportunidades de se iniciar no
Candomblé, mas ndo o fez em resposta a abordagem da representante da Federacdo, que,
alias, devido as investidas a respeito da exigéncia da iniciacdo no Candomblé, chegou ao
ponto de expulsar a fiscal do seu terreiro, que na época ainda era dirigido por Mée Isabel. Pai
Clodomilson so se iniciaria no Candomblé muitos anos depois em Manaus (Bemerguy:2014).

Essas sdo as poucas informag¢des que temos para comegar a pensar o “mapa’” da génese
afro-religiosa da cidade, mas na atualidade, depois de Mé&e Isabel, hoje a mée de santo mais
antiga, provavelmente é a Mae Anita, mae de sangue do Ogé Zenido de Xango, talvez seja ela
também, a médium mais antiga que recebe a Cabocla Mariana em Santarém. Mae Anita ndo
possui terreiro aberto, e atualmente esta dando passagem para as suas entidades no Terreiro
de Mina Santa Béarbara do Pai de santo Edivanei de Oya (Pereira: 2014; Moura: 2014;
Bemerguy: 2014). %

O que nos pareceu, observando o campo afro-religioso de Santarém, € que ao ler
outras etnografias sobre essa pratica religiosa de outras partes do Brasil, e principalmente de
Belém, é que a mina que surge em Santarém parece ser uma variacdo das praticadas nessas
regides. Pois, as praticas com a pajelanca indigena e cabocla e em tempos mais recentes, 0
Candomblé, sdo sempre marcadas por negociagdes rituais, algumas dessas negociagcfes e
tensdes foram percebidas quando descrevi os momentos de preparacdo da festa da Cabocla
Mariana no terreiro do Pai Edivanei. Sdo impressdes iniciais que requer mais pesquisa.

Mesmo que de forma bastante resumida e com muitas lacunas, mostrei um pouco 0S
varios momentos que contribuiram para os sentidos que formaram o cenario afro-religioso de
Santarém. Considerando aqui desde o seu periodo de tomada pelos colonizadores as relacfes
atravessadas com a presenca de instituicdes regularizadoras e a variedade de entidades que
passaram pela regido, sédo forcas. Forgas que agem, aglutinam, somam e potencializam 0s
terreiros da cidade. Forcas que estavam presentes nos preparativos da festa da Cabocla
Mariana, e que fizeram o Pai Edivanei, os filhos de santo da casa e eu, pensar nos modos de
como fazer a festa.

As forcas continuam... E os modos de pensar, serdo continuamente atualizados...

2% No final do més de novembro do ano 2016, Mae Anita faleceu aos 79 anos de idade. Por ser muito querida e
respeitada na regido, seu falecimento levou o Terreiro de Mina Santa Barbara do Pai Edivanei, declarar luto por
trés meses. M&e Anita, nos seus Ultimos anos de atividade religiosas, sem casa aberta, estava dando passagens
aos seus caboclos no terreiro do Pai Edivanei.
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CONSIDERACOES FINAIS: AGORA QUE A FESTA VAI COMECAR...

M)
=

Desenho 11: Giros da Cabocla Mariana.
Fonte: Autor (2016).

“Te trago da minha terra o que ela tem de melhor”, foi como iniciei este estudo,
assumindo meu papel nesse enredo como um ‘caboclo’ que “Certa vez de montaria [..]
remava, e ndo parava de falar”. Sdo composi¢fes de musicistas paraenses que sonorizaram
as exposicdes das minhas memorias vistas aqui, como “historias das tradicdes das minhas
lembrangas” (Mastrogregori: 2006: 69), que agiram sobre a minha produgao.

Lembrancas, absorvidas em praticas de conhecimento que me levaram ao encontro das
obras de Dalcidio Jurandir (1992) e Huberte Fichte (1987), um escritor paraense e outro
alemdo. O primeiro procurou mostrar o amazonida na sua ‘totalidade’, “mais do que fazer um
romance, ele trabalhou a figura do homem estendendo essa analise além das fronteiras dos
conflitos sociais, atingindo as reflexdes humanas” (Pereira: 2014b, sem paginagdo). O
segundo fez das suas experiéncias a “vida como estilo de escrita” e a “escrita como forma de
vida”, que descrevem um experimento: “viver, para encontrar uma forma de expressdo”
(Fichte: 1987: 9). Foi 0 que busquei exercitar nesse estudo: praticar um ‘estilo’ de escrita que
pudesse fazer das minhas experiéncias de vida, ndo apenas fonte de inspiragdo, mas um
modelo de laboratorio para produzir a escrita.

De modo que a etnografia “A Cabocla Mariana e a sua corte ajuremada: modos de
pensar e fazer festa em um terreiro de Umbanda em Santarém, Pard”, navegou neste
movimento: iniciando por caminhos aparentemente ndo cruzados, mas encruzilhados de
encontros e desencontros de memorias, que se fizeram presentes durante a construgdo da

pesquisa.
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Com o passar do tempo, outras memorias foram se formando. No ano de 2011, outras
forgas me levaram a sair de Belém e mudar para a Cidade de Santarém, onde acabei iniciando
minha segunda graduacdo. Nesse mesmo ano, entrei para 0 NPDAFRO e desde entdo comecei
a ter mais familiaridade com a tematica afro-religiosa.

Foi participando do NPDAFRO que exercitei o “trabalho do antropdlogo: olhar,
ouvir e escrever” (Oliveira: 2000), quando visitei um terreiro que estava em festa. Foi
observando essa festa que fez despertar uma das lembrancas da infancia que ndo estavam
claras para mim, a parte da historia da minha familia mantida pela minha mae como segredo.

Quando iniciei o mestrado em Antropologia Social no Museu Nacional, dei
continuidade com a pesquisa, mas agora refletindo com as leituras dos novos autores e
pesquisadores que tive contanto durante o curso, me ajudou a produzir esta etnografia na qual
descrevi os preparativos da festa para a Cabocla Mariana, pensado e realizado pelo Pai de
santo Edivanei de Oya e seus filhos de santo.

O sentido que uso de preparativos € um conceito ‘nativo’, podendo ser entendido
como movimentos que ddo vida ao terreiro: preparos de oferendas, trabalhos, demandas,
obrigacdes e festas. A festa nesse caso € uma ‘expressdo’ que abriga quase todas essas
praticas. Seu preparo da fluidez ao espago, movimenta as pessoas e 0s seres, criando e
recriando os significados religiosos (Contins; Gongalves: 2009), mas ndo s6 isso. Toda festa
tem seu tempo, “demarcado por meio de uma série de alteragdes espaciais, comportamentais,
que estabelecem complexas relagdes no cotidiano” do seu preparo (Contins; Gongalves:
2009: 15). Nesse cotidiano se incorporam além das pessoas, entidades ou espiritos, outros
encontros tateis e sensiveis que causam outros efeitos de transformacfes do presente (Cruz,
2014). Vistas nesse caso como partes do ritual.

Dito isto, do cotidiano dos preparativos da festa que acompanhei, destaco que iniciei
no primeiro capitulo descrevendo 0 momento pos-reunido sobre os preparativos do Ord.
Ocasido que me deu a oportunidade de observar os diferentes ‘pontos de vistas’ sobre a
dedicagdo a ‘vida’ religiosa do grupo nesse terreiro. Esses dialogos ofereceram a
possibilidade de pensar a festa, além da festa, revelando outros momentos aparentemente ndo
conectados a vida religiosa desse grupo.

Em seguida apresentei o Pai de santo do terreiro e meu encontro com ele que resultou
neste estudo. Sua fala trouxe ricas informacgdes como esta que expressou a sua iniciacdo na
vida religiosa, “Eu era crianga, ¢ quando comecei a sentir as coisas, sem apoio € sem
conhecimento de nada, decidi sair pra procurar...”. Em resumo, tentei ‘desenhar’ o Pai de

santo sendo atingido por multiplas forcas que tensionam a sua relacdo com o mundo. Ressalto
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que descrevi mais a criagdo do ‘personagem etnografico’ do que a pessoa do Pai Edivanei
(Veras: 2015). Finalizei o capitulo descrendo o terreiro e seus espacos destinados a uma
variedade de ocupacdes. E nesse espago construido por “simultancidade de historias” e
diferentes trajetdrias de pessoas e entidades, que continuamente negociaram suas
permanéncias (Massey: 2005).

Observar a convivéncia tecida no espaco do terreiro possibilitou compreender como
0s lacos entre as pessoas humanas e seus santos se teceram (Rabelo, 2014). Compreendi essa
tessitura como formas de aprendizados, experienciado de diferentes modos de pensar e agir
dos filhos e Pai de santo sobre as vivéncias/convivéncias cultivadas nesse espaco e fora dele,
marcada algumas vezes por tensdes e reciprocidades outras. Mas ndo deixam de ser
entendidas como momentos de “coesdo social” (Fortes: 2014). Talvez seja esse 0
entendimento que podemos ter quando a Dona Selma disse que, “terreiro ¢ assim mesmo, nem
tudo é festa, mas ¢é festa”.

No segundo capitulo, “A Cabocla Mariana e a sua corte ajuremada em festa”,
descrevi os modos de pensar e fazer festa no Terreiro de Mina Santa Barbara. Tentei
descrever a festa ndo como um produto final de um grande empreendimento, mas das partes
que a constroem, do cotidiano do seu preparo, e das situagdes que talvez possam ser
consideradas ndo convencionais aos estudos dos ritos. Ritual nesse caso, sendo entendido
como “dinamico e flexivel”, um sistema cultural multiplo de expressdes (Tambiah: 1985).

Talvez seja por isso que em minhas descricbes dos momentos rituais, ndo sé
apresentei aquilo que ‘aparentava’ ser mais religioso, como outros ‘elementos’ que talvez nao
fizessem parte desse enredo, mas que marcaram presenca como, por exemplo: fazer ou
atender uma ligacdo de celular em momentos de tarefas rituais; colocar o celular para tocar
cantigas religiosas; ou até mesmo repreender seu uso, a exemplo dos varios momentos
descritos em que a Cabocla Mariana ordena o desligamento do aparelho. Séo reflexfes que
talvez merecam andlises futuras relacionadas aos estudos dos ritos.

Segui no segundo Capitulo descrevendo o mito que conta a histéria da Cabocla
Mariana e a fundacdo do Tambor de Mina em terras amazonicas, relatos que colhi no dia em
que fui catar folhas com o Pai de santo. Esse mito pode ser relatado de outras maneiras
dependendo dos terreiros, mas percebi poucas diferencas nas versdes. Vale informar que o
documentario, “A descoberta da Amazonia pelos turcos encantados” publicado em 2004,
recria esse mito narrado pelo Baba Luiz Tayendo, sacerdote do Terreiro Toy Lissa, Belém
(PA), o material foi distribuido e teve uma grande aceitacdo por parte dos afro-religiosos

paraenses sendo intensamente divulgado pelos terreiros do Estado. Isso talvez tenha
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fomentando ainda mais o ‘estilo’ como o mito ¢ narrado, com muitas performances, nao so6
pelo Pai Edivanei como também por outros pais e maes de santo que tive contanto. Mas o que
importa neste estudo é perceber que o mito, ndo € visto pelo Pai Edivanei apenas como um
valor historico, mas também sendo uma das fontes dos conhecimentos importantes para a
manutencédo das préaticas religiosas.

Em seguida descrevi o momento do toque dedicado ao Exu e Maria Padilha,
entidades consideradas responsaveis pelo dinamismo dos trabalhos desenvolvidos pela casa.
Na sequéncia, apresentei a Cabocla Mariana monta no Pai Edivanei reunida com os filhos de
santo que informou como a sua festa e o seu Or0 deveriam ser realizados. Segui descrevendo
“Or6 da Cabocla Mariana”, ritual que atualizou o Axé da casa. E por ultimo, a se¢do “A
Festa: Cabocla Mariana, a bela turca que aqui raiou...”, retratou a festa aberta ao publico e
as homenagens que a Cabocla recebeu.

Sobre esse segundo capitulo, muitas possibilidades de analises sdo possiveis, a que
me chamou a atencdo merecendo estudos futuros, é o verbo ajuremar e turcuar utilizadas pelo
Pai Edivanei para se referir aos “turcos que se vestiram da personalidade indigena” e a0s
“indigenas que se vestiram da personalidade turca’.

Os sentidos dos verbos me fizeram pensar que, suas aplicagbes podem ser
compreendidas pelo que chamei de ‘processo em escalonamento, no sentido de niveis em
ondulacbes’. Didaticamente e precisando de mais estudos futuros, o que suponho é que,
guando o Pai Edivanei ao relatar que as princesas turcas se ajuremaram, talvez esteja
demonstrando que a “mudancga” esteja no sentido de que esses seres estdo acessando outros
niveis de experiéncias. Por isso, 0 processo é escalonado, distribuido em niveis de graduacdes,
pois no contato com os indios, cada turco sentiu as ‘transformagdes’ de maneira diferente, e
seus corpos reagiram de diversas formas como se viu no mito das princesas: a Erundina foi a
primeira a passar pela ajuremacdo, se apossando dos segredos da floresta, e quando desce
como Cabocla é vista como valente e guerreira; Jarina é descrita como a quem mais se
ajuremou, além de se apossar dos segredos da floresta, aprendeu a manipular as ervas
venenosas € demonstrando ter habilidades com os arcos e flechas indigenas, quando desce
como Cabocla é vista como india; Mariana é descrita como a que menos se ajuremou, no
entanto, foi a que mais se aprofundou na sabedoria dos feiticos passando a possuir grande
poderes de cura. Quando desce como Cabocla é vista como princesa, mas anda sem sandalias,
pois vive nos mares e rios.

O fato é que todas de alguma forma se ajuremaram, mas todas continuam turcas e

princesas. Por isso digo que as ‘transformagdes’ desses seres ocorre em ondulagdes, podendo
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até ser vista como linear, mas com muitos altos e baixos e cheio de tensdes, sentidas por quem
estd passando por essa experiéncia.

O processo pode ser considerado acumulativo, pois as ‘transformagdes’ adquiridas ao
longo do contato ndo anulam as experiéncias passadas, ao contrario, elas se somam e se
potencializam no decorrer do tempo. O mesmo sentido de ‘escalonamento’ pode ser aplicado
quando o Pai Edivanei relata que o convivio dos indios com os turcos, foi tempo suficiente
para se turcoassem. S&o discussdes em andamento, que no momento ndo couberam neste
estudo, precisando de analises mais profundas.

O terceiro e ultimo capitulo deste estudo, apresentei a partir ‘ponto de vista’ de
alguns antropologos, historiadores, arquedlogos e artistas, pequenos recortes que de alguma
forma, tracaram caminhos para a compreensdo da formacéo afro-religiosa na Amazonia, em
especial no estado do Para, dando destaque a cidade de Santarém. Sobre a formacdo afro-
religiosa da regido propus meio que uma espécie de um mosaico de informacBes que
resumiram a formacdo do Tambor de Mina na Amazonia. E para finalizar o capitulo, a secéo
“E as aguas de Santarém?”, algumas possibilidades da possivel historia que descreve a
‘génese’ da presenca afro-religiosa em Santarém, foi sugerida.

O que se percebeu, observando o campo afro-religioso de Santarém, é que a mina que
surge em Santarém parece ser uma variacdo das praticadas nas outras regides. Talvez seja por
isso que o Pai Edivanei prefira dizer que, “meu terreiro ndo é a mina do Tambor de Mina,
mas uma ‘espécie de nacdo da mina’. Aqui a mina praticada é paraense e de Santarém, ndo sei
como é nas outras casas, mas no meu terreiro é assim”. Talvez o que esteja sendo exposto ¢
que as praticas com a pajelanca indigena e cabocla e em tempos mais recentes, o Candomblé,
sdo sempre marcadas por negociacOes rituais nos terreiros da regido. Algumas dessas
negociacgdes e tensdes foram percebidas quando descrevi 0s momentos da preparacdo da festa
da Cabocla Mariana no terreiro do Pai Edivanei.

N&o desconsiderando as particularidades de cada terreiro, o que me parece é que esse
encontro de Axés ndo é o problema, o préprio mito da fundacdo do Tambor de Mina mostrou
a importancia dos encontros das diferentes forcas. O problema parece estd ha manutencao e
controle dessas energias que, dependo de como forem manipuladas, podem potencializar o
Axe da casa, ou ndo (Shapanan: 2008). Essas também s&o impressdes iniciais que requer mais
mergulho de pesquisa.

Sobre o segundo e terceiro capitulo, recomendei que fossem lidos como
“Cartografias” que sugerem caminhos sobre o territério no qual se esta tentando conhecer:

foram dois modelos de “mapas”, a do Pai Edivanei e as dos académicos, disse que nao os
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usos para fazer comparagdes. O que me interessa neles sdo 0s possiveis direcionamentos que
apontam para a reconstrucdo de um momento. S30 conhecimentos que antes de tudo,
implicam formas de apreensdo e construcdo de realidades em perspectivas distintas e, por
isso, tém diferentes situacdes de aplicabilidade (Fernandes: 2007).

E sugestivo pensar que o Pai Edivanei ndo é um contador de histdrias, mas talvez um
narrador, pelo fato dele através da narrativa estar relatando algo vivido por ele (filho de santo
e cavalo da Cabocla Mariana). Nesse caso, a aplicabilidade da narrativa pode ser entendida
como real, “um acontecimento distante do presente, mas que as pecas desse tempo remoto se
juntam e reconstroem um tempo atraves da memoria e traduzem histérias de vida” (Carvalho:
2012: 19).

Ressalto que ndo coloquei o “mapa” desenhado do ‘ponto de vista’ académico, no
lugar de “contadores de historias”, mas sugiro que os dois mapas podem ser compreendidos
pelo viés de “etnosaberes” (Fernandes J.: 2016:57): “sdo conhecimentos que apresentam
pontos de contatos em sim [contam a historia da Formacgédo do Tambor de Mina na Amazonia]
fornecendo comunicacdes e aprendizagens as pessoas e grupos, sem necessariamente haver a
fusdo, ou hibridizagao, entre as praticas e os saberes postos”. Ou seja, SA0 “mapas”, ou parte

de “etnosaberes”, que sinalizam caminhos.

AN
',

Como se trata de um trabalho que se pretende continuar. Optei nesta dissertacao por
um estudo propriamente descritivo, dei preferéncia em ampliar a dimensdo narrativa, mesmo
sabendo que tive que sacrificar outras dimensbes comparativas e elaboracfes teoricas
merecidas.

Cada ritual que descrevi, oferecem mdltiplas possibilidades para se pensar e analisar.
Trata-se de um volumoso material que eu ndo daria conta de estuda-los, diante os limites de
tempo e espaco impostos a pesquisa. No entanto, meu objetivo inicial, foi perceber os modos
de fazer festa no Terreiro de Mina Santa Barbara, orquestrado pelo Pai Edivanei, entidades e
filhos de Santo, responsaveis pela tessitura das relagbes criadas no tempo da construgdo da
festa.

Meu papel nesse cenario foi de experienciar esses momentos em forma de descrigdes
etnograficas. As lacunas presentes neste estudo sao partes do meu exercicio, e passo a vé-las

como outros ‘portais’ que dardo passagem para futuras pesquisas.
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Ao tentar “concluir” este primeiro momento da pesquisa, percebi o quanto o campo
se abriu para novas investigacoes, e ao me deparar com novos textos, autores e reflexées que
poderiam enriquecer ainda mais o que foi exposto, ficou de fora. Isso me causou certo
sentimento de ansiedade e inseguranca. Mas por outro lado, talvez esse seja 0 dinamismo da
pesquisa: fazer amadurecer a nossa propria escrita, apontar o que poderia ser aprimorado e,
consequentemente, melhorar a nés mesmos. Contudo, ¢ necessario colocar um “ponto final”,
ndo no trabalho de pesquisa, pois este nunca acaba, mas nesta etapa do estudo.

E por fim, este estudo, pode ser resumido com um trecho da descricéo sobre o dia da
festa da Cabocla Mariana: “Na saida do terreiro eu encontro com o seu Luiz com um prato
de comida na méo. Rapidamente falo com ele, “agora que deu para vocé€ jantar?” Ele

responde, “s6 agora mano! So agora ¢ que vai Comegar a minha festa...”.
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APENDICE

Desenho 12: Cabocla Mariana.

Fonte: Autor (2016).



GLOSSARIO

A

Axé: O Axé é remédio para o corpo e para
a alma. E a forca magistica sagrada,
veiculada nas forcas vivas da natureza. E
0 poder do Orixa manifesto na energia
nos reinos: mineral, vegetal, animal; em
locais e nos varios elementos simbdlicos.
E um poder, um principio que permite
realizar, fazer crescer e desenvolver todos
0s seres e coisas. Como forca & neutro,
invisivel,  transmissivel, extinguivel
(necessita ser reatualizado). O Axé € o
responsavel pelo equilibrio, estabilidade e
harmonia do ser humano. Proporciona:
Saude fisica e psiquica; Prosperidade —
neutraliza a miséria; Equilibrio afetivo-
emocional ou estabilidade afetiva-sexual
e paz interior. Tem sintonia com o Ori e
deste com o Olori (Orixa dono da
cabeca). (Luca: 1999).

Altar: lugar que concentra 0s objetos,
elementos, estatuetas e assentamentos
referentes as entidades cultuadas pelo
terreiro.

Arara Cantadeira: Varias maneiras de se
referir a Cabocla Mariana, por ser falante
e gostar de cantar.

Arriar: Termo referente ao ato de oferecer
oferendas ou obrigacGes as entidades.

Assentados ou Assentamentos: Aterrar,
fundamentar, enraizar, manter
permanente ou por certo periodo.

Assentou-se:  mesmo que incorporar.

Atabaques: Instrumento de percussao

utilizado no ritual. Comumente chamado

de tambor. Tambor maior tem o nome

Rum; o médio, Rumpi; tambor menor, Lé.

Adja de trés bocas: Tipo de chocalho

sagrado responsavel por chamar as

entidades.

Anéguas: Saia engomada que é usado por

baixo das roupas rituais.

Amacerada: Ato de amassar e esfregar
com as proprias méos, folhas ou ervas com
0 intuito de gerar insumos para a
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fabricacdo dos banhos utilizados nos
rituais.

Alguidares: Tipo de prato de barro muito
utilizado como recipiente dos alimentos
oferecidos nas oferendas ou obrigacdes.

Alvoroco:  confusdo ou  animacao

exacerbada. “A festa da Mariana estava um

alvorogo s6”.

Aruanda: Céu. O local onde vive as

entidades e Orixas.

Alimentos quentes: Alimentos Cozidos.
Levados ao fogo.

Alimentaram a entidade: Mesmo que
oferecer oferendas.

Azeite doce: Mesmo que azeite de oliva.

Agua doce: Mesmo que sSuco ou
refrigerantes.

Ajuremar: tornar-se indio

Anel da cobra grande: Mito fundador do

tambor de Mina Na Amazonia.

B

Baiar; Baiando: Dangar ritualmente. Isso
€ uma pratica muito comum nos cultos
afro-brasileiros que fazem wuso de
atabaques e tambores.

Barracdo: Um dos espacos rituais do
terreiro, geralmente onde as entidades
descem para dancar.

Bela turca: Referente a familia de
encantados da Turquia. Mesmo que
Cabocla Mariana.

Baixar; baixando: Termo que faz
referéncia ao ato de incorporacdo das
entidades em seus filhos.

Banheiro de ervas: Local do terreiro onde
se toma o banho ritual para as limpezas
espirituais.

Banho de descarrego: Banho de limpeza
dos maus fluidos.

Banho de cheiro: Mesmo que banho de
ervas.

Bichos de pena: Animais que tem penas.
Galinha, patos, aves.

Bicho de caca: Animais selvagens. Nao
domesticados.



Babala6: Pai de Santo, chefe espiritual,
sacerdote do terreiro.

Bater cabeca: Ato cerimonial de
reveréncia em frete ao um altar,
entidades ou chefe espiritual.

Batuque: tocar o atabaque. Pode ser usado
indicando a realizacdo de um toque.

Babuje: Mesmo que comida. Jantar.

Bombons: “o Pai Edivanei vai distribuir

bombons no dia de Sdo Cosme e Damido”,

doces, balas.

Bori: Cerimbnia de grande significado

litirgico. E uma adoracio a cabeca,

realizada pelo conjunto de oferendas,
canticos e louvacdes.

C

Cabocla Mariana: Mesmo que Arara
Cantadeira e Bela Turca. Entidade do
Tambor de Mina.

Casa: Mesmo que Terreiro.

Caboclo: Entidades que representam
indios, ou nobres encantados que tiveram
contato com os indios e se ajuremaram.
Fora do contexto religioso podendo,
também designar moradores das ilhas de
varzeas.

Candomblé: Religido afro-brasileira que
cultua os orixds. Preza por uma
legitimacdo as praticas rituais ligadas a
Africa.

Caticos: Péassaro. Pé de vento, caboclo,
encantado dos Candomblés de caboclo e
Umbanda.

Caboclos que eu carrego: Expressao para
referir-se a entidade ao qual o médium
recebe em estado de possesséo.

Catimbdé:  Conjunto  especifico  de
atividades maégico-religiosas. Resultado
da fusdo entre rituais indigenas de
pajelanca, que foram agregados 0s
conhecimentos de origem africana e
indigena.

Catacéo das folhas: Colher folhas rituais
para as obrigacbes como banhos e
infusoes.

Ciganas: ligadas ao Exu, sdo entidades que
aparecem na linha dos povos da rua.
Quando estdo em terra sdo extravagantes
e irreverentes. Usam em seus trabalhos
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moedas antigas, fitas de todas as cores,
cristal, lengos coloridos, baralho, espelho,
vistos como grandes instrumentos
magisticos.

Casinha de Exu: Local do terreiro
reservado para as imagens e oferendas a
Exu, as Pombas Giras, e Ciganas
cultuados pelo Pai de Santo.

Cortes: Termo usado para realizar 0s
sacrificios com animais.

Catadas: Mesmo que colidas. Ato de
colher.

Conga: Mesmo que altar.

Caboclos da mata: Entidades de Indios e
ajuremados.

Cabocla Jurema; Dona Jurema: Entidade
da Mata. india Guerreira.

Cobra grande: Bicho encantado com
grandes poderes de mundiacao.

Cantigas: Musicas religiosas ou doutrinas
cantadas.

Cabana: Um dos espagos do terreiro. No
terreiro do pai Edivanei é utilizado para
receber os clientes e visitas.

Careteira: Termo que as entidades
Caboclas do terreiro do Pai Edivanei
usam para designar maquina fotogréfica.

Cantando para subir: Expressdo referente
ao momento em que 0s 0gas cantam para
a entidade deixar o corpo do médium.

Currupira: ser que a semelha-se a um
pequeno homem de pele escura, possui 0s
pés voltados para trds. Mora na mata e
gosta de tabaco.

Consagradas: Dedicadas a devocao.

D
Dona Mariana: Mesmo que Cabocla
Mariana.
Descida: Momento de possessao.
Dona Erundina: Umas das trés irmas
encantadas da Cabocla Mariana.
Dona Jarina: Umas das trés irmas
encantadas da Cabocla Mariana.
Demanda: Batalha, brigar magicamente.
Doutrinas cantadas: Canticos rituais.
Dona Onze: entidade da linha de Exu.
Dona Légua: entidade da linha de Exu.
Dona Rosinha: Cabocla da Mina.
Dona Maria Légua: Cabocla da Mina.



Dona Maria Mineira: Cabocla da Mina

Doutrinas: Liturgia que explica e ensina
os saberes religiosos.

Doente: Podendo ser entendido como
doenca espiritual, “fulano foi no médico,
mas ndo descobriu 0 motivo da doenca,
foi no terreiro e descobriu que era um
problema espiritual”.

Defumacéo: Ac¢do de defumar ou incensar
com fumaga feita com queimas de ervas
para limpar ambientes das energias
consideradas ruins e para atrair novas
energias.

E

Entidade: Espirito, orixa, caboclo, figura
sobre natural.

Encantados: Entidades que tiveram vida
terrena, mas ndo podem ser confundidos
com espiritos de mortos (eguns), e alguns
deles pertencem a categorias ndo
humanas. Seres que ndo passaram pela
experiéncia da morte.

Esquadra da encantada: Expressao usada
para designar os encantados.

Esquadra da encantada Cabocla
Mariana: Encantados da linha da
Cabocla Mariana.

Entidade Cabocla: Termo genérico para se
referir as entidades que em vida terrena
entraram em contato com brancos e
indios.

Encantados nobres: Encantados que em
terra foram reis, principes e princesas.

Elementos sagrados: Liquidos, pedrarias,
infusbes, consagradas em processos
rituais.

Encantos da floresta: todos os bichos
vizagentos, espiritos, entidades, e seres
que tenham alguma ligagdo com a mata.

Espiritos: entendidos aqui com entidades.

Espiritos de indios: seres encantados da
floresta.

Egé: Liquido sagrado, mesmo que sangue
e Ejé.

Entoar: Mesmo que puxar, cantar.

Empatando: Atrapalhando, dificultando.

Ervas fria: Ervas que ndo vao ao fogo.
Né&o séo fervidas.

Ervas quente: Ervas que véo ao fogo.
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Egua: Tipo de exclamagdo que
dependendo da entonacdo da voz, pode
significar uma reacdo de surpresa, alegria
ou raiva.

E mojuba!: Saudacio para Exu:

“Apresentando meu humilde respeito”;

“Exu eu te saudo” ou “Exu é Grande, te

reverencio”.

Ela é odara: “Ela ¢ paz e tranquilidade”.

Ejé xorord Ejé unpa 6: Cantiga para ritual

de sacrificio de “bicho de pena”. Ejé,

mesmo que sangue. “O sangue que da
vida”.
F

Festejo: Festa ritual.

Forcas misticas: mesmo que energia
sobrenatural.

Filhos iniciados: aprendiz as praticas da
religido.

Familia da Turquia: Mesmo de nobres
encantados.

Fundamentos de iniciagéo: ritos iniciais,
quando o filho de santo entra na religido.
Fundamentos: Leis da religido. A crenga

propriamente dita.

Filho de Santo: Médium. Filho de um Pai
ou Ma@e de Santo. Pertence a um terreiro.
Familia de Santo: Laco de parentesco
ritual ou religioso que une filhos de santo
entre si, ao Pai de santo ou Mé&e de santo
sem levar em consideragdo a

consanguinidade.

Feitura: Termo usado nos terreiros, que
significa a iniciacdo de alguém no culto
as entidades.

Fez o santo: Pessoa que se iniciou nas
préticas religiosas dedicadas as entidades.

G
Guia de caboclo: Colar feito de contas.
Cada entidade tem sua cor especifica.
Gira: Dias que tem toque, “na minha casa
a gira é dia de quarta-feira”.

H
Hé balu baxé: Saudagdo ao caboclo Seu
Sultdo.



I

lansa: Orix4 feminino, dona dos ventos e
dos raios. Associada a santa Barbara.

Indios: Espiritos tuxauas.

Iba: Objeto sagrado que em processo ritual
materializa a entidade devotada.

Incorporar: Mesmo que possesséo.

Irradiadas: Emitidas, transmitidas,
distribuidas. “o altar da Cabocla Mariana
irradia muito Axé”.

lara: Ser visto como uma sereia da agua
doce.

Indios e encantados: Seres que n&o
passaram pela experiéncia da morte.

Imantadas energeticamente: Envolvida,
magnetizadas com forgas consideradas
sagradas ou magicas.

Irmanados: Em irmé&os.

J

Jurema ou Juremeira: Planta usada em
rituais utilizadas em bebidas servidas as
Entidades da mata; Cabocla da Mata,
india.

Joviste: referentes a ouvistes, “vOs
ouvistes?”.

Jogar as cartas: Religioso com poderes
com capacidade de desvendar segredos e
futuros jogando cartas.

L

Legebara Pombagira Rosa: Entidade
ligada ao Exu.

Lardye Exu! Sarava: Saudacdo ao Exu.

Linha de cura: Termo usado para designar
a pertenca da entidade, que nesse caso
esta diretamente ligada as entidades com
poderes de cura.

Linha da agua salgada: Termo genérico
para se referir na concep¢do cosmoldgica
da religido, pantedo espiritual que a
entidade pertence, nesse caso ao mar.

Liquidos: Infusdes sagradas em processos
rituais.

Linha indigena: Mesmo que juremeiros.

Linha de Ogum: Entidades pertencentes
ao orixa Ogum. Ogum Beira mar, Ogum
lara, Ogum Megé, Ogum Rompe Mato.

Linha: Pertenca das entidades. Origens.
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M

Mediunidade: Pessoa que trabalha no
santo, que entra em transe e controla o
idioma de possessdo. Pai de Santo, Mée
de Santo.

Mde do mato; mde d’dgua: Seres que
protegem Seus espagos naturais e
castigam seus malfeitores.

Mao boa: que tem sabedoria para efetuar
as tarefas religiosas.

Mae de santo: posto mais alto da
hierarquia espiritual do terreiro.

Matinta perera: ser visagento, que
geralmente se aplica a pessoas que
fizeram algum pacto com animais ao
ponto de virarem esse ser. Geralmente se
apresenta com um assobio prolongado e
agudo.

Mae de cabeca: Entidade chefe da cabeca
do filho de santo.

Mesticos: tipo de Caboclo.

Maria Padilha: Pomba Gira. Entidade
ligada a Exu.

Mina: Mesmo que Tambor de Mina.
Religido afro-brasileira.

Manicoba: Comida tipica Paraense feita da
folha da maniva. Em seu preparo leva os
mesmos ingredientes da feijoada.

Mururus: Passaro cantador.

Mundiar: Quando a pessoa sem perceber
perde a nocdo dos seus sentidos. Por
exemplo, uma pessoa caminhando na
mata e em algum momento percebe que
esta dando voltas em um mesmo ponto,
pode ser que a pessoa esteja sofrendo a
mundiacdo de algum ser, geralmente de
algum bicho encantado.

Mundaréu: Alguma coisa em grande
quantidade.

Médiuns: Usado nas religides afro-
brasileiras para referir-se as pessoas que
recebem por meio de incorporacdo as
entidades, sendo este considerado o
mediador entre 0 mundo espiritual e
terreno.

Mesticos, catigos, marinheiros: Seres
caboclo da Umbanda, espiritos de indios,
pretos velhos ou espiritos de pessoas
ligadas ao mar.



Montaria: Canoa, transporte ribeirinho.
Nas religides afro-brasileiras € o cavalo
das entidades.

N

Nobres encantados: Mesmo que Esquadra
de encantados.

Narué: Tipo de entidade que trabalha na
linha de guardido do terreiro.

O

Oya: lansa.

Obrigages: Oferendas.

Obida de agua: Refere-se as obrigacOes
voltadas a fortalecer uma pessoa. Aguas
de obi sdo geralmente usados nos batismo
das casas de Candomble.

Objetos sagrados: Representacdes
escultéricas consagradas por processos
rituais.

Orixas: Divindade. Energias sobrenaturais.

Oferendas: Alimento ritual.

Ogum Rompe Mato: Entidade da linha de
Ogum. Entidade valente da Mata.

Ord: Sisteméatico processo ritual de
oferendas e sacrificios dedicados as
entidades.

Oja: Peca de pano cuja funcéo e proteger o
Ori (cabeca).

Oga: Cargo honorifico. A pessoa que toca
0 atabaque ou realiza tarefas especificas
dependendo de sua ligacdo com o terreiro
ou demandas espirituais.

Oxossi: Orixa da Mata, indigena, cacador.

Obacilé: Que tem  conhecimento,
autoridade religiosa.

Ossaim: O orixa das folhas sagradas.

Ota: Pedra de assentamento das
divindades.

Ogunhé meu Pai!: Saudacdo ao orixa
Ogum

P

Panema: falta de sorte, azar, forca magica
gue incapacita a pessoa de realizar seus
afazeres.

Povo do fundo do rio: Todos os seres
encantados, entidades e espiritos ligados
as aguas.

Povo de santo ou Pessoa de santo:
Praticantes da religido Afro-brasileira.
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Pai de cabeca: Mesmo que Mae de
Cabeca.

Princesa Encantada: Cabocla Mariana.

Princesas e reis encantados: Geralmente
seres vindo do oriente que ndo passaram
pela experiéncia da morte passando a se
manifestarem como entidades nos
terreiros.

Preparativos: Flexdo de preparativo;
coisas que se fazem antes; se deixam
preparados. No terreiro, referisse as
praticas dedicadas a efetivacbes dos
rituais.

Portal da Encantaria Amazobnica: Praia
dos Lencdis (Maranhdo). Local das
Encantarias; portais que dao acesso aos
outros mundos.

Pombagiras: Feminino de Exu.

Povos da rua: Ligados a Exu.

Pedras: Elemento que passa a ser
consagrado a uma entidade em processos
rituais.

Penetras: Pessoa que vai ao lugar sem ser
convidado.

Pemba: Pequeno bastdo, geralmente
conico, de giz colorido misturado com
cola, com que se riscam 0s pontos
(conjunto de sinais magicos) que
identificam cada entidade, segundo um
cddigo de cores e formas.

Perquenos:  Pequenos,
meninas, criangas.

Porteiras: Entradas, passagens, ‘“passar
para outro mundo”.

Pontos: Mesmo que toques, canticos.
Pontos cantados.

Pontos de saudacdo: Cantados no inicio
dos rituais.

Pontos cantados: Mesmo que canticos.

Puxar o toque: Mesmo que iniciar o
cantico ritual.

Pitu: Mesmo que cigarro.

Pumosa: Mesmo que cerveja.

Pombajira Maria Mulambo: Entidade
feminina ligada ao Exu.

Pombajira Cigana: Entidade feminina
ligada ao Exu.

Pombajira Sete Rosas: Entidade feminina
ligada ao Exu.

meninos  ou



Pontos puxados: Pontos cantados pelos
filhos de santo e ogas.

Preparos: Processo de fazer os alimentos
rituais, preparar os banhos.

Preparados: Alimento, banhos, oferendas.

Pataqueira: Planta que nasce as margens
dos igarapés.

Porronca: Cigarro de palha, tabaco.

Q

Quizilas: Confusao, brigas, desavencas.
Quartinhas: recipiente de barro.
Quartibes: Recipiente de madeira

R

Recolheu: Quando a pessoa que decide
fazer santo se recolhe para aprender 0s
ensinamentos da religido, ficando dias ou
meses morando no terreiro dedicado aos
rituais que lhe fara filho da entidade pré-
destinada.

S

Seu Zé Pelintra: Entidade masculina
Ligada ao Exu. Malandro, vaidoso e
namorador. Gosta da noite e de bebidas
fortes.

Seu Rompemato: Mesmo que ogum
Rompemato.

Seu Ubirajara: Caboclo Juremeiro. indio.

Seu José Tupinamba: Caboclo indio. Fala
pouco, valente e conhecedor das ervas.

Seu Flecheiro: Caboclo da Linha de
Oxéssi. Cagador.

Seu Pena Branca: Caboclo indio.

Seu Pena Azul: Tipo de Caboclo indio.

Seu Pena Verde: Tipo de Caboclo indio.

Sete linhas da Umbanda: As sete
doutrinas e liturgias da Umbanda: Linha
de Oxalg; Linha de lemanja; Linha do
Oriente; Linha de Ox6ssi; Linha de
Xang6; Linha de Ogum e Linha de Ifa.
As Linhas se desdobram de acordo com a
doutrina praticada pelos terreiros.

Seu Urubatdo: Uma das entidades
masculinas que pertencem a esquadra da
Cabocla Mariana.

Seu Arariboia: Entidade Indigena que se
transforma em cobra.
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Seu 7 Encruzilhadas: Um dos exus que
guarda os caminhos e as setes encruzas
(linha) da Umbanda.

Seu Jaguari: Entidade Indigena que se
transforma em uma onca.

Saraval: Saudagdo da Umbanda.

Subir: Sair da possesséo.

Seu Sultdo: Uma das entidades nobres
(masculina) que pertencem a esquadra da
Cabocla Mariana.

Seu Marinheiro: Entidade masculina
pertencente a linha das &guas muito
préximo a da Cabocla Mariana.

Seu Zé Mineiro: Caboclo (masculino) do
tambor de mina. Valente, desbravador,
contador de prosas. Gosta de beber vinho.

Segredos: Ensinamentos rituais que nao
pode ser revelado a qualquer pessoa.

Seres encantados: Todos 0s seres que ndo
passaram pela a experiéncia da morte.

Senhores de toalhas: Geralmente usado
para se referir aos espiritos das pessoas
brancas que em vida foram nobres,
passando entdo a compor 0 pantedo das
encantarias.

T

Trabalhado nos buzios: Referente a algo
ou objeto decorado com buzios.

Trabalho: Oferenda, feitico. Pode definir
as sessoes rituais praticadas pelo médium.

Terec6: Uma das denominagdes usadas no
Maranhdo para o culto do Tambor de
Mina.

Temperado:  Nesse caso, temperos
ritualisticos utilizados nos preparos de
alimentos e feituras dedicados as
entidades.

Tambor de Mina: Referisse as préaticas
afro-religiosas e aos cultos de origem
africana que surgiram no Maranhao.

Toques: Mesmo que cantigas. Musicas
rituais cantadas ao som dos tambores

Tranca Rua: Um dos exus que domina as
encruzilhadas.

Tuxauas: Linha Indigena.

Talhas: Pratos de barro para serem usados
em oferendas

Terreiro: Conjunto dos espacgos

considerados  sagrados. Morada das

entidades, dos filhos de santo, e em alguns



casos, abriga pessoas ndo ligadas a
religido.

U

Umbanda: Uma das religides de possessédo
afro-brasileira, que combina elementos de
origem africana, amerindia, catdlica e
oriental.

Vv

Voduns: Divindades que se agrupam em
familias cultuados no Tambor de Mina.
Podem ser divindades velhas, jovens ou
criangas considerados seres intercessores
entre Evovodum (Deus supremo) e as
pessoas.

Virada para caboclo: Em processo de
possessdo. Recebendo a entidade. Ou
toque para quando o caboclo desce.

Virar moca: Meninas que entram na fase
da puberdade, primeira menstruacéo.

Vela sete encruzilhadas: Velas oferecidas
aos povos da rua.

Visagens: Aparicdo sobrenatural.

Verequete: Entidade mensageira do
Tambor de Mina. “aquele que vai a
frente”.

X

Xang0: Orixa que representa o trovdo e a
tempestade. Considerado valente e
justiceiro.

Xétro Caboclo: Saudacdo a Caboclo
Boiadeiro.

Xétro Maro Ma Xetro: Saudacdo a
Caboclo Boiadeiro.

Xo0ro-xoro:  “Vem tomar o liquido
sagrado”.

z

Zelador: O que cuida do terreiro. Pai e

Mée de Santo.
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“Marajo”
Dalcidio Jurandir (1992)

1

[9] — Muissunga. & Missunga!

Coronel debrugara-se no parapeite. Um sossego no casardo. D
Emmelinda finha ido wver a doente no Araraiana Um pica-pav
martelava a velha macacavbeira.

Com a cisma de haver tatu perdide ou alguina cotia nas toigas,
Missunga entrava no capoeiral vizinho, seguinde ¢ cdo. Exibia ao
cmbro a espingarda e espremtava os esconderijos mais proxumeos. As
tocas desertas. o3 ocos de pau vazios. Detinha-se, vencide, diante do
mato virgem.

— Missunga. ¢ Missunga!

A terra parecia subir pelos homens. bichos e arvores com o
calor.

Soliddo.

Famaleal farejava entre as folhas moidas. Missunga voltow.

O casario do Paricatuba, com o sew escuro telhado entre
coqueiros e bacabewas, lhe dava vma impressio de fadiga e de quase
ressentimento.

— Bem que podia comer carne de cotia hoje. Nao sei como tirar
esta caninga.

Benedito ja wvinha ac seu encontro e Famaleal cacava bor-
boletas.

Armrion a espingarda na mesa grande, comeo se também arriasse o
azar e o medo do mato, soprou o calordo, estirou-se no banco.

Cruzow as maos sobre o petto, cerrou os olhos. Fechar os olhes
assim era, em alguns dias do seu tempo de memno, sentir [10] as
maos viscosas dagquele cego do Arapini. apalpando-o. O escuro que
havia nos eolhos do cego avangando scbre ele. O menine sentia ao
mesmo tempo como que uma febnl necessidade de experimentar a
cegueira, certo de que podia, com delicia. abrir os olhos, de repente,
afastar as méiecs do cego, e ver. As antigas follunhas que sew pai

deixava marcando vm tempo morto nas paredes, entre as aranhas e as
osgas tao trangiiilas e mtimas. como pesscas da famulia; ver as
mAangueiras, come se iivessem amadwrecido os fiutos subitamente; o
cachorro dormunde nos velhos alzmidares cheios de raizes e ervas,
feite amimal fabulose e os negros bragos, ao sol, de Rosalia a
cozinheira, partindo lenha com o sew indolente vagar. A clandade era
viclenta, nela riscava wna asa. plantas e porcos encostados nas tabuas
se derxavam denunar por wn magico torpor. Mas nenhuma realidade
era mais viva que a do cole de Mariana em seus clhos fechados, o
man memno taguele cole se encolhia e pecava.

Ver sua mie fambém depois de um instante de ceguewra. O
rosto dela, mais nitide, confessava melhor a amargura e a mma
crescente.



Die olhos fechados, muito bom owvir =a Eosalia bater came
cantando, apelidar as galinhas, conversar com os camneiros tdc sujos,
ensinar nome feio ac periquito, ralhar. batendo o pé. com o vento que.
mexendo nas mangueiras, vinha tirar a roupa das cordas.

Vozes 1soladas no tempo e no espago. como aquelas folhinhas,
auténomas, se enchende de uma inmexplicavel dogura na treva
Missunga, nessa mnterina cegueira. punha-se a indagar se as aranhas o
espiavam ou se podiam desprender as felhinhas ao vento, desfolhar os
dias, as semanas, os meses, soltar o tempo, recuperando-lhe a vida
sem limite.

Sobre todas as coisas e o5 seres. sobre agquilo que ele chamava a
escuridio da consciéncia que se confundiam nessa viva sensagio de
treva, 0 cego do Arapind volvia com as mios inchadas. E o seu gnto.
no Paricatuba, quande, ae atravessar o igarape seco. ouma estiva alta.
tombou na lama? Seria assim talvez. a voz dos homens primitivos
gritande o sew medo e a sua dor? Esse grito atravessou o mato e
caminhon em Missunga, até hoje, [11] sublterrinec. quande os olhos
se fecham e quando o receio detém o cacador diante do mato virgem.

Longe, o mesmo pica-pavu lavrande a macacaubeira. O escuro

crescendo, crescendo até o limifte em gque tememos enconfrar-nos
unicamente conosco. A sombra do sangue dentro do olhar, as imagens
do tedio e da infincia musturando-se. O desejo de uma meércia em que
todos os desalentos se. afundassem. todos os wvages impetos
moryessenl para sempre. Seria assim,  falvez uma verdadeira
experiéncia da morte, nm sono no fundo do rio, o retomo agueles
terrores de menino diante do sono que o assaltava na sombra da rede
sem embalo, dos sustos que Mariana lhe dava, dos latidos do cdo
nagquela noite chuvesa em que, no barco do pai, subiv o no morto,
passando por um trapiche abandonado onde (por que teria suposto?)
devia haver um menino morrendo.

— Missunga, vai na vila pra mum. E o diabo dagueles papéis.
Vai que estou me sentindo mofino-mofine. A modo de uma que-
breira. E. wviste? O Lafaiete que acabe logo aquela escrifura.

Abrindo repentinamente os clhos, Missunga soltou sem querer:

— Papai. fal .

Mas se conteve.

— e vocé ia dizendo?

— Nada.

A pergunta do pat. mum fom indiferente, traia nma hesitante
censura, como se houvesse entendide o filho, o gque o surpreendia
Para ¢ue quer saber? Entende alguma coisa disso? Conhece la o
mundo, o que nos forga a let das circunstincias? No entanto, jamais
podia acreditar que seu filho seria capaz de imfterpela-lo. Talvez
mesmo nem o filho gquisesse dizer o que inexplicavelmente entenden.
Inexplicavelmente? E por que se preccupar com isso, logo com as
vagas e supostas interpelaces do filho?

Missunga espregunigou-se no banco. O pai lhe parecia mais
volumoso de ventre, o bigode cinza, a pele queimada, o anel que
sempre lhe foi uma obsessio na infincia. Uma tarde, viv o pai com o
dedo sangrando, o anel tornara-se tio VIVo, mals rico, mais
obsessionante naguele sangue. Como se lembra muito bem [12] Cer-
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[rou novamente os olhos. Seu pai! Com essa exclamacio que fez a 51
mesmo, Missunga invejou-lhe agquela velhice ciosa ainda do sen
ardor, quase mnsimante e tocada, mmutas vezes, daguela patriarcal
jovialidade com a qual Coronel Coutinho sabia donunar os sitios e a
vila de Ponta de Pedras, os lagos e as fazendas de Cachoeira.
Continnou com os olhos cerrados. O pai desaparecen. Como seria a
morte ou esta € a consciéncia mesma? Um par amoroso de osgas cam
da parede. Que pensam as aranhas? E as osgas camdo no amor? As
sensapdes da morte, de culpa imunente, do amor fisico, do medo, da
mnércia, do estranho desalento e da extrema passividade diante do pai
enchiam o escuro e imaginou wm sono na beira do mato, a noite, os
passos da onga a espreita... Era preciso ir 4 vila e apressar Lafaiete em
mais uma daguelas escrituras que sen pai sabia mandar fazer de
maneira tdo facil e habitoal

Nio quis ir a vila na Borboleta, a lanchinha-motor. Queria a
meércia que o 1o parado lhe dava, profundamente. quando viajava em
montaria. Mandou Benedito limpar o casco.

—E 56 limo.

Missunga escorou o remo do lado e o casco deslizouw na agua
retinta. Nio deixou que Benedifo remasse. Pensou loge num banho,
mum longo mergulho, o sono dentro do rio. Logo devolven o remo a
Benedito e com a sua pesada lassidio estirou-se ao longo da pequena
montaria. Aquele igarapeé era escuro, igpal pogo de cobra grande.
Curvavam-se 0s acaizeiros na bewrada como para matar a sede ou
espiar também o que havia de nustério na maré. Lombos de tabatinga,
nas margens, rachavam-se quase soltos. Aguele ingazeiro grande
com as raizes saltando da terra, como chifres de algum monstro
enterrado, deixaria ouvir amanbi o barulho do sew tombo. _

O zol mordia a agua que se amrepiava toda, reverberando. A
sombra dos matos, que se espalhava no igarapé, Missunga olhava a
matana grossa de onde saltavam japiins.

O casco deslizava. ganhon o pequeno estirdo — Benedito € um
indio no remo — samndo no no.

O 110 parecia crescer, mundiado pelo sol. Missunga [13] pendu/-
rava os olhos nos cachos, verdes ainda, de agai. No leve vento, sob o
cén baixo do estirfio, os agaizeiros bailarinos.

Metia a ponta dos dedos n’agua como no seu tempo de menino,
quando imaginava bichos do funde dormindo. O ric ao sol parecia
com febre. Pudessem os nios comrer para o sel com o sonho dos
homens, a forga das arvores, o espanto e a cuniosidade dos bichos!
Ficara estirado nas dgpas como nm peixe-boi envenenado no timbd.
Bem podia pensar. dentro de sua inéreia. sob o vage munor daguele
remo tio agil e flexivel na Agua, nalguma namorada de Belém, o rosto
subitamente belo de uma desconhecida, a voz de alguma antiga
amante, o grito das mulheres do mundo oum beco, a noite, entre
babados e cdes ladrando. A tferra lhe transnutia uma espécie de
estupidez amorosa e invencivel lama gostosa na alma, o halito de
Alaide, calor, frutas rachadas no chio.

er— L L L
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“Etnopoesia”
Humbert Fichte (1987)

Observacoes heréticas para
uma nova ciéncia do Homem *
1976

1

A antropologia, a etnologia, a etologia e ciéncias afins cons-
tituem formas distintas de tratamento dos modos de com-
portamento do ser humano.
Por logos entende-se, principalmente, “‘a palavra”.
Palavras sdo modos de comportamento.
Isso ja resulta numa antinomia: o tipo de descri¢io e o tipo
do que € descrito se complementam de maneira nfio-critica.
As antinomias s6 podem ser expressas poeticamente.
Wittgenstein tenta:
“O que ndo pode ser dito deve ser calado”.
Isso ja ndo é mais l6gica matematica e ainda nédo é poesia.
Shakespeare diz:
“Asa de chumbo”.
Rimbaud:
“Bateau Ivre".
O haitiano caracteriza a situac¢do na fase final do colonia
lismo:
“Blanc vini vert!”’ — “‘O branco tornou-se verde!”’.

Os principios fundamentais da forma de expressao cienti-
fica foram codificados pela teoria da informacao; tem lugar
um jogo de cabra-cega com o inconsciente, o subconsciente

e o pré-consciente.

Terror e 6dio, hipocrisia e mentira, exagero e understate-
ment, alusdo e ironia, imagens e metaforas nio tém lugar
na teoria da informagao; contudo, a informag¢ao humana é
composta quase que inteiramente desses elementos.

Seriam os cientistas autdmatos da verdade, da honestidade
e daintegridade?

Por que sera que nas ciéncias do Homem sio sempre os
outros que se confessam, como se estivessem diante do
padre?

Por que n#o se evolui de uma concepg¢do estatica de cienti-
ficidade para uma concepg¢ao mais dinamica, ambivalente?
Portanto, nao o escudo de Aquiles, mas a elaboragdo do
escudo de Aquiles e o desenvolvimento daquilo que se re-

presenta?



Revelar pressupostos nfio é uma exigéncia cientifica?
Por que tal diretor de instituto entrega a essa tal assistente o

trabalho sobre o conceito de tempo?

Quem trabalha sobre necrofilia e por qué?
Sera uma vergonha confessar que se estd pesquisando sobre

os Wolof porque se é homossexual?

Certamente nao mais!
[sso também significa um fato etnologico e seria uma infor-

~ A A
magio erronea escondé-lo.

e aceita que uma ditadura militar lhe pa-

O pesquisador qu
papel de re-

gue trés meses de estudos e em troca assume O
lagdes piblicas — quem o condenaria?

34 P T
o-lo abertamente, também isso signifie,

as & preciso exp

M r povos- mentira e ¢
descfiive deixa de fazé-lo, restam @ 4 Pura vep,_
Quando $€
lidade.

lidade! :
(‘;entz;abalhos modernos a respeito do homem aparecen
l stuave do beneplacito mtercul.t pral. o
u se baseiam em convivio discreto ¢

Todavia, trabalhos qué
de varios anos tornam-s
deles repousa sobre sangue e grana. '

de alimentos, Progresso € camisas usa.

Alegam-se pacotes _
y bolsinhas de contas de vidro.

das, humanidade e : as.ae _
Isso mereceria uma etnologia e contribuiria mais para o co.

nhecimento das a¢des humanas.
E a histéria da vivissec¢do, da aplicagdo de penas, do exter-

minio dos primatas; a historia de or¢amentos de defesa e a
histéria da inddstria quimica.

Venalidade por parte de cientistas.

Compra de material e informagdes.

Um palais d'amour do tamanho do mundo.

Quem pesquisa a respeito?

Um exemplo prético:

Eu gostaria muito de ler nas pegas das cole¢des expostas

ggz rrsluseusffle que modo elas foram adquiridas, se rouba-
qui;idzscon iscadas em alguma expedigdo punitiva, se ad-
o sobl:)m um prego fraqdulento, se apreendidas por clé-
tas nos mufer::;egto de servirem a bruxaria e, depois, expos-
. e ar

liosa. te sacra da terra natal como peca va-

e cada vez mais raros, a maiorjg

E, por fi : :
tivessemlrgérizgz g;oﬁeltoso se todos os pesquisadores qué
escamoteassem esse ﬂeerttassem com idéias totalitarias nao
traindo, assim, aq aparfal(;] aO.lon'g(_) de sua evolugdo — sub-
steza, remorso cientifico, mudangas, desenvol-

0, erro — e, sim, empregassem

Sua fOrca
em o
4Ma anélise minuciosa desse flerte
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A antropologa diz

Nio me chamo madame B.

Eu me chamo madame C.
Ha dias em que sou miae-de-santo e outros em que ainda

sou professora.

Sou obrigada a lecionar até que me aposente.

Levanto-me bem cedo e visito todas as casas dos santos, dos
orixas, em meu terreiro e organizo as tarefas diarias de to-
dos que moram comigo.

Seis pessoas.
Um oga, um dignitario.

Ele cuida, principalmente, da casa dos mortos.

Com seis anos de idade seu filho foi escolhido pelos deuses

para imolar os animais a serem sacrificados.
Comigo mora, ainda, meu filho adotivo, que também foi

iniciado; ele pertence ao deus das ervas.
Além disso, uma mulher mais velha que me auxilia nos sa-

crificios.
E, ainda, um velho que cuida da conservagdo das casas.

Eu mesma procuro as ervas de que necessito para o culto.

O bosque fica bem perto, ndo € dificil.
Também plantei muitas ervas no quintal do terreiro.

Fu mesma as colho de manha bem cedo.
Primeiro tenho de tomar banho.

tomado o café da manhy

40
ter
ntes de ; ’
Nio possO falarsiltas ja comecan}dlong dep01§ do cafg.
A ~ 1 ¢ a € organi
- veZdeS ?aco inicia¢des minha V1 ganizada de fory,
Quando 1&¥" -,
: a. G (87 B - y
muito mais nglnoViQOS na cela de iniciagdo, roncé.
Durmo com 08 e cuida da comida.
Tenho uma mulher qU d
e ve ser preparado- )
to e arroz, essa € a base da o),

Digo o que de It
Sergnpre comemos feijao PTe
mentagao brasileira. . s |
Um pouco de legumes, peixe, carne e farinha de mandig,
Os iniciados comem com as maos.

Sinto falta da comida francesa. |

Eles nio entendem que gosto de bife saignant.

Ah, sinto falta das confeitarias parisienses.

Nio tenho tempo para a sesta. )
A tarde estoti t30 ocupada quanto de manha.
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Visitas.

Consultas.

Sacrificios.

Sacrificios para Exu.

Para Xango.

Vém os doentes,

A noite h obrig i¢des rituais.

S0 leio na cama.

Na verdade, agora s6 leio coisas que tenham algo a ver col
0 candomblé,

De tempos em tempos tomo um banho de ervas, quando m¢
Eﬁ?ﬂregada com os problemas de meus clientes.
e inilczi :gggas as coisas ao mesmo tempo.
4éuma gran(;:en:l cpoca da}s. férias escolares.
gente muda ets,ponsabllldade.
0 todo, ¢ cabeca das pessoas. . ]
» Com ¢ tempo da preparacio mais oS vinte €

dias q
ue se ,
460 injcja o8uem, d4 quase um mes e meio.
€oes duag V€Zes por ano

0 maj
S Que trgs g Quatro em um ano



