UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO DE JANEIRO
ESCOLA DE BELAS ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM ARTES VISUAIS

GABRIELA SILVA FRAGA

PROCESSO DE TOMBAMENTO DE TERREIRO: O CASO ILE OMOLU OXUM

Rio de Janeiro

2025



Gabriela Silva Fraga

PROCESSO DE TOMBAMENTO DE TERREIRO: O CASO ILE OMOLU OXUM

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pos-graduagcdo em Artes
Visuais da Escola de Bela Artes da
Universidade Federal do Rio de Janeiro
como requisito obrigatério para obtenc¢ao do

titulo de mestre.

BANCA EXAMINADORA

Documento assinado digitalmente

7 “b # CARLA DA COSTADIAS
ot Data: 14/05/2025 18:24:55-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Prof. Dra. Carla Costa Dias

Orientadora

Doc assinado digit

F ub ' RENATA CURCIO VALENTE
g ’ *  Data: 15/05/2025 12:07:44-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Prof. Dra. Renata Curcio Valente

Titular Interno

Prof. Dr. Daniel Roberto dos Reis Silva

Titular Externo



CIP - Catalogacao na Publicagao

Fraga, Gabriela Silva

F81llp Processo de tombamento de terreiro: o caso Ilé
Omolu Oxum / Gabriela Silva Fraga. -- Rio de
Janeiro, 2025.
60 f.

Orientadora: Carla Dias.

Dissertacdo (mestrado) - Universidade Federal do
Rio de Janeiro, Escola de Belas Artes, Programa de
P6s-Graduacdo em Artes Visuais, 2025.

1. Artes Visuais. 2. Histéria do Brasil. 3.
Patriménio Cultural. 4. Religides Afro-brasileiras.
I. Dias, Carla, orient. II. Titulo.

Elaborado pelo Sistema de Geragao Automatica da UFRJ com os dados fornecidos
pelo(a) autor(a), sob a responsabilidade de Miguel Romeu Amorim Neto - CRB-7/6283.




‘Reconhecimento de que nés estamos aqui, que somos
uma religido milenar, de preto — porque veio da Africa, é de
vocés todos, mas é de preto porque veio da Africa. Tem
que ser reconhecida pelo valor que tem, como religido,
como cultura. Nao é macumba de fazer maldade para os
outros. Nos cultuamos nossos orixas, nos cultuamos os
elementos da natureza, a agua, porque quem Somos nos

sem agua? Sem agua nao existe vida.”

Mae Meninazinha de Oxum
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INTRODUGAO

Esta pesquisa parte da minha inquietagdo com a tentativa de apagamento
das religibes de matriz afro-brasileira. Essa € uma inquietacédo que envolve
multiplas vivéncias ao longo da minha vida: venho de uma familia na qual a
matriarca, ja falecida, era umbandista, entretanto eu cresci escutando meus
parentes perpetuarem racismo religioso, fazendo com que eu o naturalizasse por
muitos anos, sem entender que era uma forma de racismo, tomando racismo

religioso como verdade absoluta.

Além das minhas vivéncias familiares vi o processo de conversao de trés
amigas minhas, processos distintos entre si, mas todos marcados pelo racismo
religioso (mesmo que no primeiro momento isso nao fosse identificado). Tenho
uma amiga que teve medo da retaliacdo caso seus colegas de trabalho
descobrissem que ela frequentava terreiros, isso me tocou em um ponto
sensivel, afinal, como catdlica nao tenho medo de dizer que frequento a igreja,
por isso, passei a me questionar porqué ela nao desfrutava do mesmo direito

que eu, da liberdade de poder ser e crer ser medo.

Ademais, por mais de dez anos estudei em escola catdlica, na qual a
disciplina “cultura religiosa” era parte do curriculo, isso fez com que religido
sempre fosse um objeto de questionamento em minha vida. Confesso que nessa
época nao me indagava sobre a auséncia das religides afro-brasileiras no
curriculo e penso que no Brasil dos anos 2000 seria muito dificil falar sobre elas
em uma escola catdlica, acredito que mais dificil do que a escola tomar a
iniciativa para a adesdo do conteudo, seriam os responsaveis dos alunos
aceitarem que os seus filhos ouvissem sobre religides de matriz afro-brasileira

na escola.

Ja mais velha comecgo, enfim, a me perguntar sobre as religides afro-
brasileiras que, admito, ocupavam um espaco de medo dentro de mim. O que
justifica esse medo? Nada légico explica esse sentimento. Percebo que o medo
que eu sentia era externo a mim, nao era algo racional, me questionei da onde
ele surgiu e como era possivel ter medo de alguma religido. A Unica resposta que

encontrei foi o racismo religioso, que foi tdo bem desenvolvido na sociedade
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brasileira que me fez sentir medo sem saber o porqué, e acredito ndo ser a unica

em nossa sociedade que passou por isso.

Na faculdade - abro um adendo para dizer que sou formada em Historia —
tive uma disciplina chamada Patriménio Histérico Brasileiro, foi meu primeiro
contato com patriménio e também da onde surgiu meu interesse por me envolver
em uma pesquisa nesse campo. Nao demorei para descobrir meu interesse de

pesquisa: patriménio cultural religioso de matriz afro-brasileira.

Sendo assim, este trabalho surgiu com o objetivo de estudar os
patrimdénios inerentes as religides de matriz afro-brasileira. Com o intuito de
analisar o valor que é agregado a cultura africana no territério brasileiro, funda-
se nos patriménios religiosos, tendo em vista que as religides sao parte
importante da cultura de uma sociedade. Esta pesquisa se constrdi na pergunta:
Por que se demora tanto para pensar em tombar terreiros no estado do Rio de

Janeiro?

Para tentar responder a pergunta primeiro € preciso pensar na fundagao
do Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional — IPHAN. A instituigéo foi
criada em 19377, primeiramente intitulada como Servigo do Patriménio Histérico
e Artistico Nacional — SPHAN. Em 1937 o Brasil era governado pelo presidente
Getulio Vargas, ano no qual o pais entrou na terceira e ultima fase de seu
governo: o Estado Novo. Sendo assim, o IPHAN? surge no contexto do Estado

Novo:

Nos anos 30 do século XX, um intenso trabalho de construgdo da
nacao foi inaugurado como parte do projeto de modernizacdo do
ministro da Educacgéo e Saude, Gustavo Capanema, homem forte do
governo Vargas. Nesse projeto, a nogdo de interesse publico
prevaleceria, politica ou simbolicamente, ante os interesses
individuais. Foi este um dos caminhos em que se tornou possivel
promover o pensamento de unidade nacional, especialmente dentro do
Estado Novo: era preciso escapar do individual, que era fragmentario,
em busca do publico ou do bem comum, unificador. Somente a unidade
das origens e a ancestralidade comum de toda a nagao deveriam servir

1 Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) 1970-1979 e 1994. Disponivel em:
http://portal.iphan.gov.br/dicionarioPatrimonioCultural/detalhes/55/instituto-do-patrimonio-
historico-e-artistico-nacional-iphan-1970-1979-e-
1994#:~:text=0%20Institut0%20d0%20Patrim%C3%B4nio%20Hist%C3%B3rico,Patrim%C3%
B4nio%20Hist%C3%B3rico%20e%20Art%C3%ADstico%20Nacional (acesso em 31/01/2025).

2 Em que pese, a época, o nome da autarquia fosse SPHAN, no decorrer deste trabalho se
utilizard a nomenclatura atual do érgdao — IPHAN — para fins de padronizacgéo e clareza.




para ordenar o caos, encerrar os conflitos, irmanar o povo e civiliza-lo.
As praticas de preservagao cultural foram inauguradas no Brasil no
bojo desse projeto. (CHUVA, 2003, p. 313/314)

O patriménio cultural nos anos 30 tinha por objetivo unificar a nagédo em
torno de uma cultura, consolidar uma nogao de cultura nacional, como se o Brasil
fosse um pais de uma cultura unica. A cultura escolhida para ser a representante
da nagao brasileira tinha moldes europeus e nesse contexto foram tombadas 33
igrejas catdlicas no estado do Rio de Janeiro em 19383, ano seguinte a fundagéo
do IPHAN. E digno de nota que ao tempo da criagdo da autarquia a cidade do
Rio de Janeiro era a capital federal, auxiliando a justificar o grande numero de

igrejas tombadas no estado.

Para estruturar a cultura brasileira, nessa ideia de uma so6 cultura nacional,
foram privilegiadas as constru¢des barrocas, por aludir as civilizagdes europeias,
0 que acabava também sendo uma forma de determinar o que é arte, porém, foi
assim que “O patriménio cultural brasileiro teve reconhecimento mundial,
inserindo o Brasil na universalidade da arte europeia e ao mesmo tempo
garantindo-lhe particularidades” (CHUVA, 2003, p. 321). A politica de protegéo
ao patrimdénio nacional possibilitou construir uma identidade nacional que

colocou o Brasil no “mundo civilizado”.

“A preocupacgao central estava voltada para a valorizagao do passado
colonial, representando as origens da nagéo, conferindo-lhe uma
ancestralidade que deveria referenciar-se numa matriz portuguesa,
mas que, a partir dela, configuraria um universo tipicamente brasileiro.
[...], a chave de entendimento esteve no incentivo a produgéo e na
publicacdo efetiva de estudos cerca da classificagdo da arte brasileira
e seu patrimdnio colonial, na categoria de arte barroca, pois era esta
que iria vincular o Brasil a histéria da arte universal.” (CHUVA, 2003, p.
324-325)

O patriménio no Brasil manifesta-se, no primeiro momento, com um
“discurso de construgdo da identificagdo da identidade nacional” (RIBEIRO,
2013, p.5). Uma identidade nacional simboliza uma ideia de nagao unica, como

se os cidadaos brasileiros nao fossem plurais. Os patrimdnios outrora contavam

3 Ver anexo 1 “Igrejas Catdlicas tombadas pelo IPHAN no estado do Rio de Janeiro no ano de
1938".
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uma historia oficial, uma histéria que exaltava a cultura europeia e a chegada
dos portugueses ao territoério que hoje conhecemos como Brasil. A historiadora
Marcia Chuva (2013) atenta que é preciso pensar o valor que € empregado

através da patrimonializagao de um bem.

O cerne da preservagéo do patriménio, em seus diferentes formatos —
do tombamento as colegdes museoldgicas — € a atribuigao de valor que
transforma bens ou praticas culturais em patriménio, condutor nas
atividades que se desenvolvem no ambito das instituicbes de
preservagdao do patrimbénio cultural, esta remetida a complexa
discusséao sobre identidades. Valor para quem? Valor em que sentido
ou perspectiva? Valor simbdlico, valor estético, valor histérico, valor de
uso, valor de troca, todos estdo em jogo em uma economia que se
instaura a partir do reconhecimento por meio de sua patrimonializagao
e musealizagao.

[..]

O fato é que patrimbénio estda na moda! O campo expandiu-se
espetacularmente e ser reconhecido como patriménio hoje abre
acessos importantes a editais publicos e recursos disponibilizados por
agéncias do Estado, rendendo muitas frentes e possibilidades de
trabalho, de renda e de negdcio. Diante dessa realidade hoje, trabalhar
com patrimdnio requer tomadas de posi¢gao — n&o basta dizer-se a favor
da preservagao do patrimdnio cultural, é preciso saber de que lugar se
esta falando. Afinal, trata-se de uma economia dos valores em jogo
quando o negodcio é patrimonio. (CHUVA, 2013, p. 198)

Apesar dos muitos valores atribuidos ao patriménio cultural, é
imprescindivel que nao seja esquecido o lugar legitimo do bem, ou seja, que ndo
se esqueca a comunidade local em prol dos valores atribuidos ao bem. Compete
dizer que a patrimonializagao deve ser positiva para ambas as partes: para o
grupo social por ter sua cultura valorizada e conhecida sem que seja
descaracterizada e para os brasileiros de forma ampla, que vao entender melhor
a histéria do préprio pais. Para nenhuma das partes vale a pena a
descaracterizacdo do bem em prol da patrimonializacao, afinal, conhecer um
bem que foi transformado para ser patrimonializado ndo € conhecer o bem de

fato (é conhecer a sua transformacéo).

E preciso atentar que qualquer debate sobre patriménio atravessa por
pensar a memoria. Se um patriménio se perde da memoaria, perde seu proprio

sentido de ser, uma vez que um bem se torna patrimdnio em razido da memoria
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ali compreendida. Por isso, o patrimdnio deve estar sempre em dialogo com a

memoria, e para tal, técnicos precisam estar em dialogo com as comunidades.

A partir do final do século XX, o processo de patrimonializacao adere a
uma nova perspectiva, o qual propde incluir individuos e grupos, que antes eram
excluidos, no processo de construgao identitaria da nacdo. Nesse momento,
ocorreu uma transformagao no projeto de constru¢cdo da ideia de nagao, que
passou a considerar a valorizagdo das culturas locais, visando a pratica da
cidadania e a construgdo democratica do patriménio (GONCALVES, 2007). Vale
a ressalva de que a inclusao dos grupos excluidos no discurso de identidade

nacional ndo significa, necessariamente, uma pratica democratica.

Para pensar a construgdao democratica do patriménio € preciso ter em
mente que o processo de patrimonializagdo nao passa somente pelo olhar
técnico, pois € preciso ouvir os sujeitos aos quais dizem respeito a referéncia
cultural, sendo também um processo de identificagdo desses sujeitos com o
patrimdnio. Sabendo disso, o reconhecimento de um patriménio € uma questao
de atribuicdo de valor, que varia com o tempo, justificando a importancia de

valorizar a diversidade e a democracia no processo de patrimonializagao.

Iniciei esta pesquisa desejando analisar patriménios materiais e
imateriais, pois acreditava nao ser possivel fazer uma boa investigacéo sobre o
tema focando apenas em patriménios materiais. Eu tinha a idealizagcao de que
conseguiria estudar tudo, para no final da pesquisa verificar se o patriménio
cultural religioso de matriz afro-brasileira mudou o cenario do racismo religioso

no Brasil.

Atualmente, sei que isso era algo inviavel de se fazer em uma pesquisa
de mestrado. De maneira mais realista, direcionei esta pesquisa para os
patrimdnios materiais, sendo ainda mais objetiva foquei no Terreiro 11é Omolu

Oxum.

A escolha do llé Omolu Oxum acontece em razdo da relevancia desse

Terreiro*, que ndo se restringe somente a Baixada Fluminense, seu pedido de

4 “Designagao genérica do espago fisico onde se sediam as comunidades religiosas afro-
brasileiras. Outrora, no Rio de Janeiro, o termo designava também o que hoje se conhece como
‘quadra’ de escola de samba. As regras de comportamento nesses locais, como a participagao
exclusivamente feminina nas rodas de danga, obedeciam aos mesmos padrbes daquelas
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tombamento se deu em agosto de 2009, por Maria do Nascimento, fundadora do
Omolu Oxum e conhecida como Mae Meninazinha de Oxum. Além de ter sido
uma das principais articuladoras para garantir a liberdade religiosa no Brasil
durante uma agéo civil publica na década de 1980, Maria do Nascimento, junto
de outras liderangas religiosas, também liderou o movimento Liberte Nosso
Sagrado®. Pode-se, entdo, dizer que Mae Meninazinha é uma pessoa (dentre
muitas) que luta pelo reconhecimento das religides afro-brasileiras na sociedade
brasileira, para que essas religides ndo existam a margem da sociedade, sendo

assim, ela se opde ao racismo religioso.

Na figura de sua yalorixa, Mde Meninazinha, o Omolu Oxum ocupou
espagos como o Cais do Valongo e o Acervo Nosso Sagrado. Maria do
Nascimento luta pelo reconhecimento da sua religido, e assim, se tornou uma
figura politica no Brasil. Além de liderar o movimento Liberte Nosso Sagrado,
Mae Meninazinha também escolheu o nome do acervo - “Nosso Sagrado” -,
retirando o antigo nome, “Magia Negra”. Ademais, foi uma das responsaveis por
levar atabaques para tocar dentro do Museu da Republica quando o acervo

chegou ao museul.

O l1é Omolu Oxum® esta situado na Baixada Fluminense, sob o endereco:
rua General Olimpio da Fonseca, 380, bairro Sdo Mateus, no municipio de Sao

Joao de Meriti, regiao metropolitana do estado do Rio de Janeiro. Foi fundado

estabelecidas nas casas de culto mais antigas ou tradicionais.” Disponivel em: LOPES, Nei.
Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana, p. 646.

5 Criado em 2017, teve por proposito a libertacdo de objetos sagrados apreendidos pelo poder
publico entre 1889 a 1946 e que ainda estavam presos no Museu da Policia. “no dia 21 de
setembro de 2020, os 519 objetos foram finalmente transferidos definitivamente para o Museu
da Republica, onde estdo acondicionados de forma digna e cuja guarda é compartilhada entre
aquela instituicdo e um comité curatorial, formado por representantes de religides de matriz
africana.” “M&e Meninazinha D’Oxum” em https://ileomolueoxum.org/museu-memorial-iya-
davina/ (Acesso em 24/07/2024).

6 Sendo llé um “Elemento que, significa ‘casa’, antecede denominagdes de varias comunidades-
terreiro dedicadas ao culto dos orixas, bem como, genericamente, nomeia diversos
compartimentos das casas de culto. Do ioruba ilé, ‘casa’, ‘lar’.” Disponivel em: LOPES, Nei.
Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana.

Omolu é a “Forma velha de Xapana, de carater assombroso.” Disponivel em: LOPES, Nei.
Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana.

Na cultura popular Oxum é Divindade, orixa ou nkisi, a variar de acordo com a crenga,
relacionado a fertilidade e beleza, no sincretismo € Nossa Senhora da Concei¢cdo e Nossa
Senhora Aparecida.
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em 19687, sendo o primeiro terreiro de candomblé a ocupar a Baixada

Fluminense.

No primeiro capitulo desse texto apresenta-se uma base bibliografica
sobre patriménio cultural. O capitulo inicia com a compreensdo de memdria
coletiva, visando chegar ao entendimento de que o patrimdnio historico e artistico
nao existe dissociado da sua memoaria. Apds isso, o trabalho ira aludir sobre arte,
relacionando esse conceito a cultura. Nesse topico também serdo confrontados
os pensamentos de cultura auténtica do autor José Reginaldo Santos Gongalves
(2007) e tradicoes inventadas do historiador Eric Hobsbawm (2008).

Na sequéncia, refere-se a cidadania patrimonial, conceito apresentado pelo
autor Manuel Lima Filho (2015). Essa ideia relaciona-se a compreensao de
patriménio como constru¢do de identidade das autoras Lucia Hussak van
Velthem, Katia Kukawka e Lydie Joanny (2017). A nogao de referéncia cultural &
apresentada fundamentando-se na autora Maria Cecilia Londres Fonseca
(2003). O final do primeiro capitulo traz o caso do tombamento do Terreiro da

Casa Branca, localizado em Salvador e tombado pelo IPHAN em 1984,

O segundo capitulo conta com uma analise de duas planilhas do IPHAN,
sao elas: “processos de tombamento — terreiros e quilombos” e “Processos de
tombamento (3)”. A investigacdo também contou com o Sistema Eletrénico de
Informagdes — SEI, pagina esta que dispde de muitos documentos digitalizados
que envolvem o pedido de tombamento do Ilé€ Omolu Oxum, como o préprio

pedido feito por Maria do Nascimento, tendo isto viabilizado este estudo.

Esse capitulo comega apresentando a situacao dos pedidos de tombamento
de terreiros feitos ao IPHAN em todo territério nacional, seguidamente entra nos
pedidos de tombamento de terreiros no estado do Rio de Janeiro. Organiza-se
em uma tabela todos os processos de tombamento de terreiro disponiveis na
planilha “processos de tombamento — terreiros e quilombos”. Com essa tabela é
possivel perceber em quais estados estdo concentrados os tombamentos de
terreiros no Brasil e, também, que ndo ha terreiros tombados pelo IPHAN no
estado do Rio de Janeiro.

" Disponivel em https://ileomolueoxum.org/quem-somos/ (acesso em 28/08/2024).
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Em seguida, expbde-se uma segunda tabela, com os processos de
tombamento de terreiros no estado do Rio de Janeiro. Através dessa segunda

tabela é possivel visualizar por quanto tempo esses processos estao parados.

Depois de um panorama nacional e regional, mergulha-se na documentagao
do pedido de tombamento do lIl€é Omolu Oxum. Esses documentos estédo
disponiveis no Sistema Eletronico de Informagbdes. No subtépico seguinte
apresenta-se o Museu Memorial lya Davina e algumas fotos do seu acervo que
estdo disponiveis no site do Omolu Oxum. Logo apds, expde-se 0 que 0s
funcionarios do IPHAN dizem a respeito desse processo de tombamento. Essa
parte & desenvolvida a partir de despachos disponiveis para consulta no SEl e

e-mails que troquei com alguns funcionarios.

Sendo assim, para a metodologia adotei a micro-histéria®, tendo em vista
que a microanalise € um bom ponto de partida, pois, quando uma pesquisa é
feita através de uma perspectiva micro, ha uma pluralidade de possibilidades e
realizagdes historicas, diversas entre si, cuja explicagdo demanda uma analise

refinada e minuciosa dos contextos.

Sobre o que se propde referida metodologia, o historiador Jacques Revel

define:

A abordagem micro-histdrica se propde enriquecer a analise social
tornando suas variaveis mais numerosas, mais complexas e também
mais méveis. Mas esse individualismo metodoldgico tem limites, ja que
€ de um conjunto social — ou melhor, de uma experiéncia coletiva — que
€ sempre preciso procurar definir as regras de constituicdo e de
funcionamento (REVEL, 1998, p. 24).

Além do historiador francés Jacques Revel (1998), outro autor que
também aborda a micro-histéria € José D’Assuncédo Barros (2013). O
pesquisador brasileiro expde que utilizar a escala micro langa luz para aspectos
que passariam desapercebidos e que o micro-historiador utiliza a comunidade
para estudar através dela, e ndo a comunidade em si. Nesse sentido, coloca o

historiador brasileiro:

8 Com base no historiador francés Jacques Revel em “Microandlise e construgdo do social’
(1998).
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A comunidade examinada pela Micro-Histéria pode aparecer, por
exemplo, como um meio para atingir a compreensédo de aspectos
especificos relativos a uma sociedade mais ampla. Da mesma forma,
posso tomar para estudo uma ‘realidade micro’ com o intuito de
compreender certos aspectos de um processo de centralizagao estatal
que, em um exame encaminhado do ponto de vista da macro-histdria,
passariam certamente de-sapercebidos. (BARROS, 2013, p. 153)

Conforme o autor acrescenta posteriormente, “[o] problema e o recorte
estdo de uma maneira ou de outra intimamente ligados” (BARROS, 2013, p.
161).

Para estudar os pedidos de tombamento de terreiros no estado do Rio de
Janeiro optou-se por analisar os documentos do 11é Omolu Oxum, na tentativa
de compreender a escassez de tais tombamentos, considerando que nao seria
possivel estudar todos os pedidos. Sendo assim, a micro-historia é interessante
por permitir o estudo especifico do [Il€ Omolu Oxum, bem como auxiliar a
compreensao do processo mais amplo de patrimonializagao de locais sagrados
para religides de matriz afro-brasileira.

As planilhas do IPHAN foram disponibilizadas por e-mail. A partir disso, foi
utilizado, na planilha “Processos de tombamento (3)” o filtro “Rio de Janeiro”,
para que a mesma mostrasse somente pedidos oriundos do mencionado estado.
Seus dados sdo analisados nesse trabalho de acordo com as conexdes que
estabelecem uns com os outros: se observa os estados de concentragcao dos
pedidos, bem como a situagao desses pedidos. Nos pedidos de tombamento de
terreiros concentrados no estado do Rio de Janeiro também se analisa os anos
dos tramites legais.

A planilha “processos de tombamento — terreiros e quilombos” direciona
para o Sistema Eletrébnico de Informacdes, onde estdo disponiveis os
documentos do IPHAN.

O site do lIé Omolu Oxum ¢é a base etnografica desse estudo. No site séo
encontrados documentos da comunidade que sao um contraponto aos

documentos do Estado disponiveis no SEI.
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CAPITULO 1 — PATRIMONIO CULTURAL

Pensar o processo de tombamento no Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional implica primeiro em refletir sobre o que € o patriménio cultural.
Nesse sentido, este capitulo analisa o patrimdnio cultural através de conceitos

fundamentais para a sua compreensao.

O capitulo inicia com a percepgao da memoria coletiva, visando chegar ao
entendimento de que o patriménio histérico e artistico ndo existe dissociado da
sua memoria, pois a memoria estd intrinseca ao patriménio. O contrario
implicaria na perda de sentido da patrimonializagao, visto que um bem se torna

patriménio em razdo da memoria ali compreendida.

O primeiro subtitulo ainda apresenta a mudanca na forma de pensar a
memoria: na década de 1930 o patrimbnio estava sendo utilizado como parte de
um projeto unificador da nagao e apods a década de 1960 comega a se pensar
uma descolonizagdo a partir da meméria. E nesse contexto que se insere o

esforco de patrimonializacéo do 11é Omolu Oxum.

No segundo subtopico o trabalho ira aludir sobre arte, relacionando esse
conceito a cultura. Também expde sobre 0 que a expressao ‘patrimoénio histérico
e artistico’ evoca segundo a autora Maria Cecilia Fonseca (2003). Nesse tdpico
também serao confrontados os pensamentos de cultura auténtica, do autor José
Reginaldo Santos Gongalves (2007), e tradi¢gdes inventadas, do historiador Eric
Hobsbawm (2008).

O subtdopico seguinte refere-se a cidadania patrimonial, conceito
apresentado pelo autor Manuel Lima Filho (2015). Essa ideia relaciona-se a
compreensao de patriménio como construgédo de identidade das autoras Lucia

Hussak van Velthem, Katia Kukawka e Lydie Joanny (2017).

A nocéao de referéncia cultural é apresentada fundamentando-se na autora
Maria Cecilia Londres Fonseca (2003). O final do capitulo traz o caso do primeiro
tombamento de terreiro no Brasil: o Terreiro da Casa Branca, localizado em
Salvador e tombado pelo IPHAN em 1984.

17



1.1 — Memoria coletiva

A compreensao sobre patriménio cultural permeia a percepc¢ao da
memoria coletiva. Um ndo se sobrepbe ao outro, mas se influenciam
mutuamente. Em certos casos, uma memoria coletiva inicia o processo de
construcdo do patriménio. E o que se verifica no 11& Omolu Oxum: a yalorixa
deste terreiro, Mae Meninazinha de Oxum, faz o pedido de tombamento do
mesmo a partir de uma memoaria coletiva que ja existe na comunidade. A partir
dessa patrimonializacdo aumenta-se a visibilidade do terreiro de modo a
alcancgar pessoas de fora da comunidade.

Por sua vez, também é possivel que o contrario acontega. O patrimonio
cultural é capaz de moldar a meméria coletiva. llustra isto o foco adotado pelo
IPHAN em 1938, no tombamento de 33 igrejas catolicas. Conforme exposto
anteriormente, isso estava inserido no esforgo, capitaneado por Getulio Vargas,
de fornecer contornos especificos a memoria coletiva a partir de uma matriz
eurocéntrica. Nesse sentido o sociologo Pollak (1989) aduz:

Areferéncia ao passado serve para manter a coeséo dos grupos e das
instituicbes que compdem uma sociedade, para definir seu lugar

respectivo, sua complementaridade, mas também as oposi¢des
irredutiveis.

[...]

O trabalho de enquadramento da memodria se alimenta do material
fornecido pela histéria. Esse material pode sem duvida ser interpretado
e combinado a um sem-numero de referéncias associadas; guiado pela
preocupagao ndo apenas de manter as fronteiras sociais, mas também
de modifica-las, esse trabalho reinterpreta incessantemente o passado
em fungdo dos combates do presente e do futuro. (POLLAK, 1989, p.
9)

Intrinseco esta no patriménio a memoaria coletiva, implicando o contrario
na perda de sentido de existéncia do patriménio, uma vez que um bem se torna
patrimdnio em razao da memodria ali compreendida. Ou seja, sem memoaria, nao

ha patrimonio. Michael Pollak (1992), a quem se recorre novamente, traz:

a memoria é um elemento constituinte do sentimento de identidade,
tanto individual como coletiva, na medida em que ela é também um
fator extremamente importante do sentimento de continuidade e de
coeréncia de uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrucao de si.
(POLLAK, 1992, p. 204)
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Por isso, o patriménio cultural deve estar sempre em dialogo com a
memoria coletiva, e para tanto, os funcionarios técnicos do IPHAN precisam

estar em dialogo com as comunidades envolvidas no tombamento.

Se a década de 1930 o patrimdnio estava sendo utilizado como parte de
um projeto unificador da nagao, tal paradigma passou por transformag¢des ao
longo do século XX. O autor Andreas Huyssen (2000) escreve sobre a mudanca
que a memoria sofreu no ocidente apdés a década de 1960 e, também, sobre

culturas de memoria:

Discursos de memoéria de um novo tipo emergiram pela primeira vez
no ocidente depois na década de 1960, no rastro da descolonizacéo e
dos nos novos movimentos sociais em sua busca por historias
alternativas e revisionistas. (HUYSSEN, 2000, p. 10)

as atuais culturas criticas de memoéria, com sua énfase nos direitos
humanos, em questdes de minorias e géneros e na reavaliagdo dos
varios passados nacionais e internacionais, percorrem um longo
caminho para proporcionar um impulso favoravel que ajude a escrever
a histéria de um modo novo e, portanto, para garantir um futuro de
memoria. No cendrio mais favoravel, as culturas de memoria estdo
intimamente ligadas, em muitas partes do mundo, a processos de
democratizagdo e lutas por direitos humanos e a expansdo e
fortalecimento das esferas publicas da sociedade civil. (HUYSSEN,
2000, p. 34)

E nesse contexto que se insere o esforco de patrimonializacdo do Ilé
Omolu Oxum. Uma patrimonializagcao que reforca a memaria do passado, mas
que também reflete no futuro: a inclusdo de memodrias plurais na
patrimonializacao fortalece a narrativa de uma sociedade que acolhe a sua

multiplicidade.

1.2 - Arte é cultura

Sendo o IPHAN o Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional,
nao se pode deixar a arte fora deste trabalho. A arte € uma forma de expressao
cultural e, mesmo que o artista se expresse individualmente, ndo produzira uma
obra alheia ao meio, pois suas referéncias sao frutos das suas vivéncias e,

portanto, estdo relacionadas ao meio em que vivem. A arte expoe a sociedade a
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medida que retrata e constréi as caracteristicas e a histéria do seu povo.
Entende-se arte como parte da cultura, ndo existindo como algo solto, desconexo
da cultura (GEERTZ, 2008, p.165).

Tendo em vista que cultura diz respeito as vivéncias de determinado grupo
social, as quais sao naturalmente repassadas de geragcao em geragao, pode-se
dizer que o processo de atribuir aos objetos de arte um significado cultural é
sempre um processo local. Sendo assim, a comunidade precisa ser ouvida,
afinal, é para ela que a manifestagéo cultural precisa fazer sentido. Esse sentido
€ coletivo, talvez ndo se faga individualmente na vida de cada pessoa que
compde a comunidade, mas sim para a nogao de comunidade, como um elo,

algo que une cada uma das pessoas: isso € cultura.

Considerando o patrimbnio como parte atuante na formagao da nagao e
construcdo da identidade cultural brasileira, falta representatividade sobre a
vertente africana no Brasil, mesmo o registro de patriménios imateriais tendo
democratizado a patrimonializagdo. As politicas de patriménio emergem no
Brasil de forma conservadoras e elitistas, e isso ndo é diferente com os critérios
adotados para o tombamento de bens materiais, que acabam privilegiando os
bens referentes aos grupos sociais de tradigcdo europeia, que sao as classes

dominantes da patrimonializagéo no pais.

Alimagem que a expressao ‘patrimdnio histérico e artistico’ evoca entre
as pessoas € a de um conjunto de monumentos antigos que devemos
preservar, ou porque constituem obras de arte excepcionais, ou por
terem sido palco de eventos marcantes, referidos em documentos e
em narrativas dos historiadores. Entretanto, é forgoso reconhecer que
essa imagem, construida pela politica de patriménio conduzida pelo
Estado por mais de sessenta anos, esta longe de refletir a diversidade,
assim como as tensdes e os conflitos que caracterizam a produgao
cultural do Brasil, sobretudo a atual, mas também a do passado. [...]
Reduzir o patriménio cultural de uma sociedade as expressdes de
apenas algumas de sus matrizes culturais — no caso brasileiro, as de
origem europeia, predominantemente a portuguesa — é tao
problematico quanto reduzir a fungcédo de patriménio a protegao fisica
do bem (FONSECA, 2003, p. 59/67).

O tombamento contribui para a preservagao de edificacdes e obras de
arte de perda irreparavel, visando a conservacao da integridade fisica. Porém,

com respeito a ideia de conservagao, quando associada a imutabilidade, tem-se
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o foco no objeto tombado e n&o nos sentidos que lhe sdo atribuidos ao longo do
tempo. Tornar algo patriménio cultural ndo é apenas uma questao técnica, senao
uma acgao politica, pois, para a diversidade social e cultural do pais, a
representatividade é essencial, para que a funcéo do patrimdnio se realize, tendo
em vista que o ideal € que os diferentes grupos sociais se reconhegam no

processo de tombamento.

Sendo assim, além da revisao dos critérios para a tomada do bem como
patriménio, € necessario abrir espago para que a sociedade participe do
processo de construgdo e apropriagdo de seu patriménio cultural. Mesmo
quando a iniciativa parte do Estado, os valores precisam ser aceitos pela
sociedade, a partir de critérios que variam no tempo e no espaco, valorizando a

relagdo da sociedade com a sua cultura.

De acordo com José Gongalves (2007)°, é preciso ter em mente que
patriménios estao inseridos dentro de uma cultura, por tanto, sao culturais. Para
0 autor, cultura € uma construgao social, desse modo, esta sempre em
transformacao. O individuo &, até certo ponto, um efeito das formas culturais.
Quando auténticas, as formas n&o se dissociam dos individuos. Por sua vez, os
individuos sentem as formas como parte deles, n&o sendo algo estranho. Nao &
algo imposto de fora sobre os individuos, mas € uma construgéo de dentro para
fora, no qual eles participam da expressao da criatividade. Nas “culturas
auténticas” os patrimdénios representam uma relagao subjetiva de continuidade
entre passado, presente e futuro. (GONCALVES, 2007, p. 227-228).

No entanto, Hobsbawm (2008) expde sobre a “invencao das tradi¢des” na
introdugéo do seu livro com Terence Ranger que possui 0 mesmo nome. Nessa
introducao, Eric Hobsbawm aborda que tradi¢cées inventadas s&o criadas a partir
da repeticdo, e que, portanto, elas tém ligacdo com o passado, sendo uma

continuidade em relagao a ele:

Contudo, na medida em que ha referéncia a um passado histérico, as
tradi¢cbes ‘inventadas’ caracterizam-se por estabelecer com ele uma
continuidade bastante artificial. Em poucas palavras, elas séo

9 GONCALVES, José Reginaldo Santos. Antropologia dos objetos: colegdes, museus e
patriménios/José Reginaldo Santos Gongalves. Rio de Janeiro: Editora Garamond Ltda, 2007. P.
211-234.
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reagoes a situacdes novas que ou assumem a forma de referéncia a
situacdes anteriores, ou estabelecem seu préprio passado através da
repeticdo quase que obrigatéria. E o contraste entre as constantes
mudangas e inovagdes do mundo moderno e a tentativa de estruturar
de maneira imutavel e invariavel ao menos alguns aspectos da vida
social que torna a ‘invengao da tradigdo’ um assunto tao interessante
para os estudiosos da histdria contemporanea.

A ‘tradigdo’ nesse sentido deve ser nitidamente diferenciada do
‘costume’, vigente nas sociedades ditas ‘tradicionais’. O objetivo e a
caracteristica das ‘’tradigbes’, inclusive das inventadas, é a
invariabilidade. O passado real ou forjado a que elas se referem impde
praticas fixas (normalmente formalizadas), tais como a repeticdo. O
‘costume’, nas sociedades tradicionais, tem a dupla fungdo de motor e
volante. Ndo impede as inovagbes e pode mudar até certo ponto,
embora evidentemente seja tolhido pela exigéncia de que deve parecer
compativel ou idéntico ao precedente. (HOBSBAWM, 2008, p. 9-10,
grifo nosso).

Como visto acima, Hobsbawm (2008) atenta para as tradi¢des que
mantém ligagdo com um passado historico, pois a repeticdo pode acontecer de
maneira artificial. Posto isto, deve-se questionar o conceito de “cultura auténtica”.
Gongalves (2007) considera que cultura auténtica é uma construgcao
problematica, visto que pode colocar praticas culturais em detrimento de outras.
Sendo assim, cultura auténtica ndo pondera acerca da complexidade que

culturas carregam.

1.3 Cidadania patrimonial e patriménio como construcao de identidade

Para refletir sobre patriménio é necessario pensar a respeito de cidadania,
que é o individuo poder gozar dos seus direitos civis e politicos enquanto
cidadao. Cabe ressaltar que a cidadania nem sempre contempla todos os grupos

sociais. Manuel Lima Filho (2015) fala sobre cidadania patrimonial:

Considero como cidadania patrimonial a capacidade operativa dotada
de alto poder de elasticidade de agdo social por parte de grupos sociais
e étnicos, em suas dimensbes coletivas ou individualizadas de
construir estratégias de interacdo (de adesdo a resisténcia/negacéo)
com as politicas patrimoniais tanto no ambito internacional, nacional ou
local, a fim de marcar preponderadamente um campo construtivo
identitario, pelo alinhamento dos iguais ou pela radicalidade da
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diferenca. Tal capacidade cognitiva e de agéncia se utiliza da
exploracdo de categorias cunhadas no devir da construgao epistémica
da antropologia, tais como cultura, natureza, territério, tradicao,
parentesco, identidade, interagidas com as categorias patrimoniais
como tombamento, registro e inventario e, por fim, enfeixadas por
categorias nativas como nds e nao-nés, objetos, mitos, ritos, humanos
e ndo humanos, parentes, consanguineos e afins, os chefes, os xamas,
os artistas, o corpo, a pintura, os jovens e os velhos, os que sabem
fazer, entre outros indexados por um sistema linguistico e cultural
proprios. Ou seja, o patrimbnio esta inserido no mito da nagéo e por
meio dele pode-se almejar a cidadania cultural por meio de
modulagdes interculturais. (LIMA FILHO, 2015, p. 139/140)

Ou seja, a cidadania patrimonial requer que o cidadao se reconhega no
patriménio. O Brasil € um pais heterogéneo, portanto, € quase impossivel que
toda a populacédo se reconheca em todos os patriménios, a questdo ndo é que
cada pessoa se reconheg¢a em todos os patrimbnios nacionais, e sim que cada
uma se reconhega em alguns patriménios. Afinal, um patriménio cultural é fruto
da historia, € uma narrativa da sociedade com a sua historia, por isso, 0s grupos
sociais estabelecidos no Brasil devem ser representados na patrimonializacéo
nacional, sdo culturas que fazem parte do pais heterogéneo que ¢é o Brasil e ndo
devem ser deixadas de lado em prol de uma tentativa de narrativa tnica'?, afinal,
nao existe narrativa unica na construgdo da cidadania brasileira. Logo, seria

impraticavel limitar os patrimdénios brasileiros a uma unica narrativa nacional.

A cidadania patrimonial atenta que o patriménio é, também, politico. Todo
o processo de tombamento é politico, afinal, trata-se de uma escolha. E uma
escolha sobre qual memoaria se quer preservar, isso implica na escolha de quais

grupos sociais proteger através da patrimonializagdo da sua memoria.

Pensar na valorizagdo de grupos sociais através da patrimonialoizagao
requer pensar no que esses grupos querem evidenciar. Sendo as pessoas
envolvidas com a memoaria do patrimdnio as principais interessadas no processo
que envolve a valorizacao da sua cultura, elas precisam ter voz ativa durante o
procedimento de patrimonializagao. Por vezes algum impasse pode surgir entre
a comunidade e a equipe técnica, como os técnicos alegarem importancia a algo

que a comunidade considera antigo demais e ndo acredita ser tdo relevante. Em

10 A autora Chimamanda Ngozi Adichie no livro “O perigo de uma histéria Unica” alerta que ao se
falar apenas um lado da histéria esta na verdade escolhendo o lado dos mais poderosos, por
isso é importante narrativas plurais.
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situagbes assim € preciso dialogar com a comunidade, pois ndo se pode
desrespeitar a populagdo envolvida na patrimonializagdo. Essa conversa é
potente para ajudar a construir temporariamente uma memdaria no entorno de
determinado patriménio, um consenso que sempre € contingente e temporario,

mas € assim que a histéria vem sendo construida habitualmente.

O conceito de cidadania patrimonial relaciona-se ao conceito de
patriménio como construcdo de identidade. As autoras Lucia Hussak van
Velthem, Katia Kukawka e Lydie Joanny (2017) falam sobre patriménio cultural
como construgdo de identidades no texto Museus, colegcbes etnograficas e a

busca do dialogo intercultural:

Histérica e culturalmente moldada, a expressao ‘patriménio cultural’
designa um conjunto de bens materiais e imateriais que participam da
construgao de identidades. Intimamente conectadas aos processos de
esquecimento e de lembranga, as variantes de apreenséo e utilizagédo
do patrimdnio ndo envolvem apenas coisas, mas também pessoas e,
assim, tém consequéncias para o individuo, a comunidade, o Estado.
Nesse horizonte, o patriménio cultural emerge como um lugar de
estruturagéo de valores, resultando em uma categoria extremamente
variavel e dinamica. (HUSSAK, VELTHEM, KUKAWKA, 2017, p. 736)

Segundo as autoras acima citadas, os patrimbnios sado aliados na
construcao da identidade, e sendo assim, € mais do que necessario pensar na
patrimonializacao de bens referentes a cultura afro-brasileira, afinal, essa cultura
que foi negada da narrativa brasileira por muitos anos em detrimento de uma
historia unica. Atualmente € sabido que nunca existiu uma narrativa unica no
Brasil, este € um pais plural, com multiplos grupos sociais e, portanto, multiplas

culturas.

E necessario pensar os patriménios através de seus contextos sociais,
isso €, um patriménio carrega um sentido social, ele evoca uma memaria social,
emerge e valoriza um povo através do reconhecimento da cultura dessa
comunidade. Reflexionando sobre os patrimdnios inerentes as religides afro-
brasileiras € possivel dizer que patrimonializar bens inerentes a essas religides
€ uma forma de reconhecer culturalmente a existéncia e a importancia delas no

cenario brasileiro. Religides de matriz afro-brasileira vém sendo demonizadas no
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Brasil por muitos anos, posto isto, € também uma reparagéo historica o seu

reconhecimento patrimonial.

E notério que ndo foram somente as crencas religiosas que sofreram
tentativa de apagamento, toda a cultura afro-brasileira foi marginalizada, isso fez
com que o racismo esteja presente na sociedade brasileira até a atualidade,
afinal, ele foi enraizado culturalmente nessa sociedade. E adequado nesse
momento ressaltar que o preconceito religioso voltado as religides afro-
brasileiras ¢ uma forma de racismo, € racismo religioso, pois a precedéncia

desse preconceito é o racismo direcionado a toda cultura afro-brasileira.

1.4 — A nogao de referéncia cultural

Alguns estudiosos acreditam no risco da banalizagdo da patrimonializagao
seguindo o pressuposto de que tudo pode se tornar patriménio (FONSECA,
2003), ja outros acreditam que € um movimento de orientagdo democratizante e
que a “ampliagdo no conceito de patriménio cultural contribui para aproximar as
politicas culturais dos contextos multiétnicos, multirreligiosos e extremamente
heterogéneos, que caracterizam as sociedades contemporaneas” (FONSECA,
2003, p.73). Esta pesquisa parte da ideia de que patriménios unem o povo a
propria historia, além disso, patrimdnios valorizam culturas. Desse modo,
acredita-se que a patrimonializaggo € um movimento de orientagcdo
democratizante, como defendida por Fonseca (2003). Diante desse quadro,
considera-se que “é fundamental que se formulem e se implementem politicas
que tenham como finalidade enriquecer a relagdo da sociedade com seus bens
culturais, sem que se perca de vista os valores que justificam a preservagdo”
(FONSECA, 2003, p.77).

A atual nogao de patrimdnio cultural agrega diferentes valores, visdes de
mundo e agdes politicas. Isso faz com que as agbes de patrimonializagao nem
sempre acontegcam de forma harmoniosa, pois engloba relagbes de poder,
campo de forga e ambito social. Nessa atual nogao de patriménio cultural, “o

passado seria uma matéria-prima a ser resgatada como referencial. Nao um
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passado que néo existe mais, mas justamente a existéncia, nesse imenso Brasil,
de diferentes temporalidades” (CHUVA, 2012, p.153).

A nocédo de referéncia cultural surge a partir de meados da década de
1970, gerando uma mudanca nas politicas de patriménio. E a partir de ent&o que
comegam a legitimar a voz do povo na construgéo da sua propria memoria, a
repensar os valores relevantes para a preservagéo, 0s grupos e os interesses
que devem ser contemplados com a patrimonializagéo, ou seja, a preservagéo
era uma atividade que costumava ser técnica e ganhou dimensdo social e
politica. Com isso, ocorreu a inclusdo de manifestagées -culturais que
representam outros grupos da sociedade brasileira, além do europeu-portugués,
indios, negros, imigrantes e classes populares, em geral, comegaram a ser vistos

no ambito das manifestacdes culturais.

Nesse sentido, o segundo capitulo fala sobre os processos de
tombamento de terreiros, esses pedidos foram feitos, em sua grande maioria,
pelas proprias comunidades. Foi identificado um caso no municipio de
Laranjeiras — Sergipe em que o pedido foi encaminhado pelo Secretario de

Estado da Cultura e o IPHAN o indeferiu alegando que:

€ necessario que o inicio dessa agao implique na mobilizagao das
pessoas que serao diretamente afetadas, de modo a discutir também
a definicdo de quais instrumentos ou acbes de preservagao sao
relevantes para a comunidade."

Isso mostra que os técnicos do IPHAN atuam em dialogo com as
comunidades. Tombamentos sdo pedidos da comunidade, que entendem nesse

instrumento legal uma forma de valorizagédo da sua cultura.

Para a manutencéao da inclusao, é necessario criar formas de identificagao
e apoio sem interferir na ou questionar a autenticidade das manifestacdes
culturais. O foco deixou de ser o bem em si e passou a ser a atribuicdo de

sentidos e valores: “Referéncias culturais ndo se constituem, portanto, em

1" PARECER TECNICO n° 18/2018/CGID/DEPAM. ASSUNTO: Avaliagdo técnica do pedido de
tombamento do terreiro Filhos de Oba, Laranjeiras-SE. REFERENCIA: Processo de
Tombamento n°® 1340-T-94. Disponivel em: SEI/IPHAN - 0883574 - Parecer Técnico (Acesso em
05/09/2024).
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objetos considerados em si mesmos, infrinsecamente valiosos, nem apreender

referéncias significa apenas armazenar bens ou informag¢ées” (FONSECA, 2003,
p.14).

Preservar a cultura € uma demonstragao de poder, pois, ao se dizer o que
€ cultura, esta se construindo a sociedade, e € por isso que o processo de
patrimonializagdo precisa ser democratico, afinal a construgdo de uma

sociedade democratica passa por uma construcao patrimonial democratica.

1.5 O caso do Terreiro da Casa Branca

Este estudo sobre o processo de tombamento do 11é Omolu Oxum parte
do tombamento do primeiro templo de tradi¢des religiosas afro-brasileiras
patrimonializado, que como ¢é sabido foi o do Terreiro da Casa Branca, sendo
aprovado pelo IPHAN em 1984'2. Esse Terreiro é considerado a primeira casa
de candomblé aberta em Salvador, com edificagdes, arvores e principais objetos
sagrados. E também um dos mais antigos e respeitados santuarios da religido

dos Orixas.

Terreiro Casa Branca do

Engenho Velho - Salvador (BA)'3

2 JPHAN. Terreiro Casa Branca do Engenho Velho - Salvador (BA).
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1636/#:~:text=Primeiro%20terreiro%20tombado%20p
elo%20Iphan,Etnogr%C3%A1fico%20e%20Paisag%C3%ADstico%2C%20em%201984
Acesso em 01/03/2024.

3 Imagem disponivel em http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1636/ (acesso em
03/02/2025).
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O que estava em questdo no tombamento do Terreiro da Casa Branca era
a transformacdo na forma como o patriménio e a cultura brasileira eram
reconhecidos pelo Estado. O Conselho Consultivo do SPHAN' estava dividido
com relacdo a decisdo de seu tombamento; o lado contrario alegava
“desproposital e equivocado tombar um pedaco de terra desprovido de
construgbes que justificassem, por sua monumentalidade ou valor artistico, tal
iniciativa” (VELHO, 2006).

E verdade que do ponto de vista monumental esse Terreiro ndo se
assemelhava aos patriménios materiais da época, mas o que estava em questéo
no tombamento desse templo era a sua representagéo no candomblé e em todos
os cultos afro-brasileiros, sendo a sua patrimonializagdo uma forma de valorizar
as tradicdes afro-brasileiras, que, por muitos anos, foram deixadas de lado no

que se refere aos tombamentos nacionais.

Para entender por que esses terreiros ndo eram patrimonializados no
cenario dos tombamentos religiosos no Brasil, cabe ponderar que o patriménio
€ uma construgdo social que esta associado ao surgimento dos Estados
nacionais modernos e ao processo de construcdo da nagao (POULOT, 2003). A
vista disso, a antropdloga Carla Dias (2022) fala a respeito do papel do Estado
e da passagem do objeto para patriménio em seu livro “O povo em colegdes - a

Colecao Regional do Museu Nacional (1920-1950)”:

O Estado assumiu o papel de tutor do que passava a constituir-se como
patriménio nacional. Um objeto transforma-se em patriménio apds ser
transmitido, isto &, depois de ser transferido de lugar, desclassificado,
reclassificado, reconstituido e entdo preservado e reapropriado. Os
objetos patrimoniais, documentos ou monumentos sao testemunhos de
uma época, de processos politicos e sociais. A invengdo de um
passado nacional foi, portanto, estratégica na consagracdo de uma
nova ordem politica. O patriménio surge por uma atribuicdo de valor,
quando os objetos passam a ser reconhecidos como signos culturais
de um determinado grupo social. (DIAS, 2022, p.33-34).

4“0 Conselho Consultivo do Patriménio Cultural é o érgdo colegiado de decisdo maxima do
Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) para as questdes relativas ao
patrimbnio brasileiro material e imaterial, criado pela mesma lei que instituiu o Servigco de
Patrimonio Histérico e Artistico Nacional (SPHAN), hoje, Iphan, a Lei n® 378, de 13 de janeiro de
1937.” Disponivel em: https://www.gov.br/iphan/pt-br/acesso-a-informacao/participacao-
social/conselhos-e-orgaos-colegiados (acesso em 15/01/2025).
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Nesse sentido, o tombamento do Terreiro da Casa Branca significou uma
situagao inédita, ja que nao se assemelhava aos tombamentos religiosos feitos
até entdo: de origem catdlica’. Cabe apontar o motivo pelo qual as igrejas
catolicas foram escolhidas para tombamento, ndo foi apenas uma questao
religiosa, foi uma questao arquitetdbnica em um processo de construgéo da nacao
(CHUVA, 2009)'6. Nesse momento, a arquitetura é pensada através da chegada
dos portugueses no Brasil, tendo fungéo politica. A vista disso, tombamentos de
igrejas tem duas questdes: questdo de Estado, de quem estava ali gerindo; e
intelectual - os intelectuais comegaram a pensar uma narrativa nacional (VELHO,
2006).

Além de inédita, o tombamento do Terreiro da Casa Branca era uma
situacao desafiante, pois o0 que importava era a sacralidade do terreno e o seu
“axé”. Além disso, era um terreiro em plena atividade, com seus fiéis, sacerdotes
e ritual em pleno dinamismo. Como Gilberto Velho (2006) afirma “o tombamento
deve ser uma garantia para a continuidade da expresséo cultural que tem em
Casa Branca um espaco sagrado” (VELHO, 2006, p.238). A sacralidade n&o era
sinbnimo de imutabilidade e o SPHAN, apesar de nao renunciar a seriedade de
suas normas, deveria “procurar uma adequagao para lidar com o fenébmeno

social em permanente processo de mudanga” (VELHO, 2006, p.238).

Na reuniao do conselho do SPHAN, para definir o tombamento do Terreiro
de Casa Branca, ocorreu um choque de opinides que nao se limitou internamente
ao seu conselho. Para o tombamento desse terreiro foi fundamental a atuacao
de um movimento social, que reunindo artistas, intelectuais, jornalistas, politicos
e liderancgas religiosas; ainda assim, houve casos de canais da imprensa da
Bahia que se manifestaram contra. Isso mostra que o primeiro tombamento de
um templo afro-brasileiro ultrapassou os olhares técnicos, o que significa que
nao era algo que dizia respeito somente a intelectuais. Uma parte da sociedade
estava atenta e se movimentava em prol de que esse tombamento acontecesse
€ que comegasse, a partir desse momento, uma reparacgao histérica a cultura

africana no Brasil. Foi uma vitéria dificil, com forte resisténcia.

15 \er anexo 1.
6 CHUVA, Marcia. Os arquitetos da memoaria: sociogénese das praticas de preservagdo do
patriménio cultural no Brasil (anos 1930-1940).
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Independentemente de aspectos técnicos e legais, 0 que estava em
jogo era, de fato, a simbologia associada ao Estado em suas relagdes
com a sociedade civil. Tratava-se de decidir o que poderia ser
valorizado e consagrado através da politica de tombamento. [...] hoje é
impossivel negar que, com maior ou menor consciéncia, estava em
discussdo a propria identidade da nagao brasileira. A rapida
passagem do Cardeal Primaz na histérica reunido nao disfargava que
0os setores mais conservadores do catolicismo baiano e, mesmo
nacional, viam com maus olhos a valorizagdo dos cultos afro-
brasileiros. [...]

O tombamento de Casa Branca significava a afirmagao de uma
visao da sociedade brasileira como multiétnica, construida e
caracterizada pelo pluralismo sociocultural. Nao ha duvida de que
tal medida de reconhecimento do Estado representava também uma
reparagcdo as perseguicbes e a intolerAncia manifestadas durante
séculos pelas elites e pelas autoridades brasileiras contra as crengas
e os rituais afro-brasileiros. (VELHO, 2006, p. 238, grifo nosso).

Por meio desse tombamento € possivel perceber que a valorizagcao da
cultura afro-brasileira através de patrimonios ndo € um processo facil, mas € um
processo de valorizagao decolonial (QUIJANO apud SEGATO, 2021)", afinal, a
cultura afro-brasileira foi marginalizada segundo a prépria legislagéo brasileira’®.
Diversas religides de matriz afro-brasileira tiveram seus ritos silenciados pelo
Estado, seus fiéis ndo tinham a liberdade para cultuar a sua religiao em publico.
Sendo assim, a patrimonializagao de bens inerentes as religides afro-brasileiras
€, também, uma reparacdo historica, € um processo necessario para a
construgcédo de um Brasil que luta por justica social e por democracia plena, esses
conceitos sao aqui adotados com a interpretacao de que os cidadaos merecem
dispor de direitos e deveres iguais, melhor dizendo, que participem igualmente

do regime politico.

7O socidlogo Anibal Quijano defende que conhecemos o mundo a partir de uma perspectiva de
colonialidade, pensando nisso, romper com essa narrativa € pensar a histéria de maneira
decolonial.

8 A Constituicdo de 1824 estabelecia o catolicismo como religido oficial do Império — “Art. 5. A
Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religi&do do Imperio. Todas as outras
Religides serao permitidas com seu culto domestico, ou particular em casas para isso destinadas,
sem férma alguma exterior do Templo.” - Disponivel em
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm (acesso em 01/03/2024).
Como existia uma religido oficial no pais, as outras religides foram colocadas em um espacgo de
marginalidade.
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CAPITULO 2 - O CASO DO ILE OMOLU OXUM

E pertinente comecar este capitulo retomando uma informagéo do ultimo
subtopico do capitulo anterior: o primeiro terreiro tombado pelo IPHAN foi o
Terreiro da Casa Branca, sendo aprovado seu tombamento em 1984. Ou seja,
se passaram mais de quarenta anos desse tombamento e ainda ndo existem

terreiros tombados a nivel federal no estado do Rio de Janeiro.

Este estudo tem como uma de suas fontes principais os documentos do
pedido do tombamento do 1Ié Omolu Oxum, localizado na baixada fluminense.
Para compreender o cenario da patrimonializagao nacional até chegar ao caso
especifico do [1é Omolu Oxum foi feita uma analise de duas planilhas que foram
disponibilizadas pelo IPHAN, séo elas: “processos de tombamento — terreiros e
quilombos” e “Processos de tombamento (3)”. A investigacdo também contou
com o Sistema Eletronico de Informagdes — SEI, foi a propria planilha “processos
de tombamento - terreiros e quilombos” que direcionou para o Sistema
Eletrénico de Informacdes, onde estdo disponiveis os documentos do IPHAN.

As planilhas disponibilizadas pelo IPHAN sao analisadas neste trabalho
de acordo com as conexdes que seus dados estabelecem uns com os outros:
observa-se os estados de concentracdo dos pedidos, bem como a situacéo
destes. Nos pedidos de tombamento de terreiros concentrados no estado do Rio

de Janeiro também se analisa os anos dos tramites legais.

Sendo assim, o primeiro subtdpico do segundo capitulo comega organizando
em uma tabela todos os processos de tombamento de terreiro disponiveis na
planilha “processos de tombamento — terreiros e quilombos”. Com essa tabela
possivel perceber em quais estados estdo concentrados os tombamentos de
terreiros no Brasil e, também, que nao ha terreiros tombados no estado do Rio

de Janeiro.

Em seguida uma outra tabela é apresentada, com os processos de
tombamento de terreiros no estado do Rio de Janeiro. Através dessa segunda

tabela é possivel visualizar quanto tempo esses processos estao parados.
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Depois de um panorama nacional e regional, o segundo subtépico trata do
pedido de tombamento do l[Ié Omolu Oxum. Nesse momento é apresentado o
pedido de tombamento feito em agosto de 2009 pela yalorixa do terreiro, Mae
Meninazinha de Oxum. Os documentos estao disponiveis no Sistema Eletrdnico

de Informagdes.

O subtema seguinte traz o Museu Memorial lya Davina, essa parte tem
como fonte o site do Il€ Omolu Oxum que é a base etnografica desse estudo. No
site sdo encontrados documentos da comunidade que sdo um contraponto aos

documentos do Estado disponiveis no SEI.

Logo depois, o capitulo apresenta o que os funcionarios do IPHAN dizem a
respeito desse processo de tombamento. Essa parte € desenvolvida a partir de
despachos disponiveis para consulta no SEl e e-mails trocados com alguns

servidores.

O penultimo subtitulo apresenta os terreiros que foram tombados a nivel
estadual no Rio de Janeiro. Encerra-se o capitulo abordando sobre a espera

ativa do povo do lIé Omolu Oxum.

2.1 - Os processos de tombamento de terreiros

No Brasil existem, ao todo, onze terreiros tombados pelo IPHAN, a maior
parte desses tombamentos esta concentrada no estado da Bahia, sendo nove
terreiros tombados no estado. Os outros tombamentos estdo localizados em

Maranhao e Pernambuco, como é possivel observar na tabela a seguir:
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Processos de tombamento de terreiros — IPHAN"®

Estado N° de pedidos N° de terreiros N° de pedidos N° de pedidos
de tombados indeferidos em instrugao
tombamento
de terreiros
Rio de Janeiro 5 0 1 4
Bahia 21 9 2 10
Goias 1 0 0 1
Maranhéao 1 1 0 0
Pernambuco 1 1 0 0
Rio Grande do 1 0 0 1
Sul
Sergipe 1 0 1 0
Sao Paulo 2 0 0 2

E possivel visualizar na tabela acima que o Rio de Janeiro foi o segundo
estado que mais solicitou tombamento de terreiro, mas ainda n&o foi
contemplado. E complexo que o estado em que ocorreu 0 maior comércio de
escravizados africanos no século XIX ainda nédo teve nenhum terreiro tombado,
€ complexo pois esses escravizados desembarcaram no porto da cidade do Rio
trazendo as suas religides, sendo assim, essa € uma cidade com forte relevancia

no cenario das religides afro-brasileiras.

Comprovando a magnitude do Rio de Janeiro no comércio de
escravizados africanos para toda a América do Sul, o Cais do Valongo (localizado
no centro do Rio) foi reconhecido como patriménio mundial pela UNESCO2° em
2017.

O Brasil recebeu perto de quatro milhées de escravos, durante os mais
de trés séculos de duragdo do regime escravagista. Pelo Cais do
Valongo, na regido portudria da cidade, passou cerca de um milhdo de
africanos escravizados em cerca de 40 anos, o que o tornou o maior
porto receptor de escravos do mundo.

A inclusdo nessa Lista representa o reconhecimento do seu valor
universal excepcional, como memoédria da violéncia contra a
Humanidade representada pela escravidao, e de resisténcia, liberdade
e heranga, fortalecendo as responsabilidades histdricas, ndo s6 do
Estado brasileiro, como de todos os paises membros da Unesco. E,
ainda, o reconhecimento da inestimavel contribuicdo dos africanos e

19 Entrei em contato com o IPHAN em maio de 2022 e recebi, por e-mail, a planilha “processos
de tombamento — terreiros e quilombos” do Arquivo Central do IPHAN (Sec¢&o Rio de Janeiro). A
Tabela feita a partir dessa planilha.

20 Organizagao das Nagdes Unidas para a Educagao, a Ciéncia e a Cultura.
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seus descendentes a formagao e desenvolvimento cultural, econdmico
e social do Brasil e do continente americano.?'

Apesar do reconhecimento, pela UNESCO, do Cais do Valongo como
patrimonio mundial ter acontecido em 2017, sete anos depois o estado do Rio
de Janeiro segue sem nenhum terreiro tombado pelo IPHAN, mesmo o primeiro
pedido de tombamento sendo datado de 2004, como € possivel visualizar na

tabela abaixo:

Processos de tombamento de terreiros no estado do Rio de Janeiro??

Nome do Data do pedido | Processo Processo Situacao Municipio
Terreiro de aberto em parado
tombamento desde
Terreiro 1Ié 2009 2014 2014 Instrucao Sao Joao
Omulu Oxum do Meriti
Culto Corte 2008 2013 2013 Instrucao Belford
Real da Roxo
Nacéo de
liexa — llé Ti
Osum Omi
lya liya Oba
Ti 0do Ti
Ogum Alé
Terreiro Santo 2004 - 2006 2016 Instrucao Duque de
Anténio dos Pedido Caxias
Pobres — 11é reiterado em
Ogum 2006
Megegé Asé
Baru Lepé
Terreiro de 2005 2006 2012 Instrugéo Nova
Candomblé Iguagu
Asé Nasso
Oka llé Osun
- 2009 O processo Indeferido Rio de
Tenda nao esta Janeiro
Espirita Vovo parado, foi
Maria Conga concluido.
de Arruda * N&o foi
possivel
achar a
data.

* Os documentos do processo de tombamento da Tenda Espirita Vové Maria Conga de Arruda

nao estdo disponiveis para consulta no Sistema Eletrénico de Informacgdes.

21 Disponivel em http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/1605/ (Acesso em 26/08/2024).
22 Tabela feita a partir da planilha “Processos de tombamento — terreiros e quilombos”
disponibilizada pelo IPHAN.
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Existem dois pedidos de tombamento de terreiros no estado do Rio de
Janeiro feitos recentemente, que nédo estdo na planilha “Processos de
tombamento — terreiros e quilombos™? (provavelmente a lista ainda ndo foi
atualizada), como s&o recentes nao é pertinente considera-los como processos
parados. Os processos na tabela abaixo foram abertos rapidamente, no més

seguinte ao IPHAN receber o pedido.

Processos recentes de tombamento de terreiros no estado do Rio de

Janeiro?*
Nome do Data do pedido Processo Situacao Municipio
Terreiro®® de aberto em
tombamento
Ase Oloroké - llé Setembro de Outubro de Instrugéo Duque de
Ogun Anaeji 2023 2023 Caxias
Igbele Ni Oman
- Lokiti-Efon
Egbeé lié lya Dezembro de Janeiro de 2024 Instrucao Sao Gongalo
Omidaye Asé 2023
Obalay6

Ao perceber que o IPHAN tem uma planilha exclusiva para terreiros e
quilombos e tomar conhecimento que o mesmo néo foi feito para as igrejas
catdlicas?, é possivel considerar que a criagdo dessa planilha foi um movimento
dentro dessa autarquia para organizar esses processos, lembra-se que alguns
deles estdo parados ha muitos anos, a vista disso, organiza-los pode ser uma

tentativa de tiras os processos da inércia.

28 Do mesmo jeito que esses dois terreiros ndo estédo na planilha “processos de tombamento —
terreiros e quilombos”, podem existir terreiros em outros estados que também n&o foram
inseridos na planilha, sendo assim a tabela “Processos de tombamento de terreiros — IPHAN” no
inicio deste capitulo pode estar desatualizada.

24 Tabela feita a partir da planilha “Processos de tombamento (3)” disponibilizada pelo IPHAN em
janeiro de 2025 por e-mail.

% Para fins de simplificagdo, optou-se por utilizar, quando se referindo aos nomes de outros
terreiros ao longo deste trabalho, a grafia constante nas planilhas fornecidas pelo IPHAN.

26 Em janeiro de 2025 entrei em contato com o IPHAN perguntando se existia um documento
similar a planilha “processos de tombamento - terreiros e quilombos” de igrejas catdlicas, foi
informado que existia a lista com todos os iméveis tombados pela IPHAN, e ndo apenas de
igrejas.
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2.2 - O pedido de tombamento do IIé Omolu Oxum

Ponderando em relagéo a pertinéncia cultural que terreiros podem expor
para a histéria do Brasil, destaca-se neste trabalho o [I€ Omolu Oxum. Fundado
em 1968, originario do axé da Casa-Grande de Mesquita (fundado em 1936%" e
o primeiro terreiro de candomblé a ocupar a Baixada Fluminense) e tendo em

Mae Meninazinha de Oxum a sua yalorixa?®, se descrevem em seu site como:

tradicionalmente um terreiro voltado para a sua comunidade e seu
entorno, com forte atuacdo no campo dos Direitos Humanos,
Assisténcia Social e Cultura, com projetos direcionados a populagéo
em situagéo de vulnerabilidade social, sobretudo as mulheres que sao
vitimas de racismo, sexismo e misoginia.?°

No pedido datado de 11 de agosto de 2009, Maria do Nascimento
argumenta o tombamento do llé Omolu Oxum com base em ser originario do
primeiro terreiro de candomblé a ocupar a Baixada Fluminense, tendo este sido
fundado por uma brasileira (dona pequena d'Oxaguian) e um africano (Vicente
Bankolé) que herdaram seus assentamentos do famoso babalorixa3® Jodo Alaba
que tinha seu terreiro situado na Central do Brasil, a Ultima ialorixa3' do terreiro
de Joado Alaba foi Davina Maria Pereira (conhecida como lya Davina e avod
biolégica de Mae Meninazinha de Oxum), ademais também foi citado no livro “As

religides no Rio” do jornalista Jodo do Rio%.

O pedido do tombamento do [I€ Omolu Oxum também alega a importancia

da Casa-Grande de Mesquita:

A importancia do terreiro e da participagdo no universo religioso afro-
carioca de Tia Pequena, Seu Vicente e lyad Davina deve-se ao fato

27 Informagao retirada dos documentos disponiveis no Sistema Eletrénico de Informagdes (SEI)
:: SEI - Pesquisa Processual :: (acesso em 28/08/2024).

28 Chefe espiritual, sacerdotisa, administradora, responsavel pelos cultos, mae de santo.

29 Disponivel em https://ileomolueoxum.org/quem-somos/ (Acesso em 28/08/2024).

30 Equivalente masculino de ialorixa — ver referéncia 28.

31 O mesmo que yalorixa — ver referéncia 28.

32 “As Religides no Rio” € um livro de autoria do jornalista e cronista brasileiro Jodo Paulo Barreto
(1881-1921), que usava o pseuddénimo Jodo do Rio. O autor é conhecido por suas crbnicas que
descrevem a vida carioca, principalmente nos suburbios. O livro “As Religides no Rio” € uma
obra importante sobre a diversidade religiosa no Rio de Janeiro.
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destes ilustrarem os vinculos, articulagées e negociagdes criadas entre
os mais diversos migrantes afro-descendentes na cidade do Rio de
Janeiro do inicio do século XX, além de ressaltar a importancia desta
participacdo para o ingresso da cidade no rol das metrépoles
industrializadas, urbanizadas e, por isso, modernas e para a criagao de
uma cultura urbana afro-carioca (que tem no samba sua manifestagéo
maior).

Maria do Nascimento continua o documento informando acerca do
Memorial lya Davina que fica dentro do Terreiro Omolu Oxum e que é um dos
argumentos utilizados por ela no pedido feito ao IPHAN para o tombamento
desse terreiro. O Memorial e o Terreiro sao descritos no pedido como se fossem

um so, sendo até dificil separar um do outro.

Em 27 de julho de 1997, criou [a prépria Maria do Nascimento] o
Memorial lya Davina em seu préprio terreiro, que foi o primeiro espago
de preservagao e divulgacdo do patriménio religioso afro-brasileiro
instalado em terreiros no Estado do Rio de Janeiro. Tendo como intuito
possibilitar acesso a informagéao por pesquisadores e interessados nas
religides afro brasileiras, o Memorial constitui-se num nucleo de
documentacgao, aberto a visitagao publica, que abriga acervo referente
a religiao dos orixas e a formagéo das primeiras comunidades-terreiros
de candomblé no Rio de Janeiro.

Mae Meninazinha pretende transformar o Memorial em Museu.
Necessita, entretanto, de reformas nas instalagées para se adequar as
normas exigidas para a exposicédo de acervo tdo valioso e melhor
salvaguardar a memoria do seu Axé, de parte das religibes de matriz
africana e dos vinculos criados entre baianos e cariocas.*

No pedido de tombamento do Omolu Oxum apresenta-se uma parte
intitulada “Declaracdes de pesquisadores de cultos afro-brasileiros”. Nessa parte
encontram-se depoimentos dos seguintes pesquisadores: José Flavio Pessoa
de Barros — Doutor em Antropologia, entdao Professor-Titular da UFRJ e UERJ;
Monique Augras entdao Coordenadora do Programa de Pés-Graduagdo em
Psicologia da PUC/RJ; Ricardo Oliveira de Freitas — Doutor em Comunicagéao e
Cultura, entdo Coordenador do Memorial lya Davina. Ricardo Freitas deixa um

depoimento pessoal no pedido:

33 Fragmento retirado da carta de Maria do Nascimento em 11 de agosto de 2009 — Disponivel
em Sistema Eletrénico de Informagdes (SEI) documento de numero 0180469 no processo
01500.003464/2009-46.
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Eu, por minha vez, me engajei nessa histéria tomado, sobretudo, por
dois motivos. O primeiro, sem duvida, pelo fato de ter conhecido esta
casa, sua gente, suas histérias, seus modos de vida e formas de
sobrevivéncia neste mundo de meu deus, que mesmo sendo
aparentemente tao cruel, permite que alguns consigam transformar as
amarguras em alegria. Entendi, aqui, de que modo as culturas se
interrelacionam e transformam rivalidades inflexiveis em processos
sincréticos e, por isso, flexiveis e criativos. E aqui n&o falo somente dos
eventos rituais magico-religiosos, mas sobretudo dos rituais cotidianos,
dos estilos de vida, das formas de sobrevivéncia de que falo acima. Foi
isso, sem duvida, o que possibilitou e permitiu a concretizagao do
candomblé no Brasil, que mais que uma forma religiosa € uma forma
de viver, olhar e entender o mundo.

Acredito que preservando a histéria das religides afro-brasileiras e de
sua gente, oferecendo acesso a sua histéria, estaremos contribuindo
para a formagao de uma sociedade mais bem relacionada, que podera
captar solugdes para o bem-estar social mesmo nas situagdes menos
nobres da vida dos terreiros e do povo-de-santo.3*

No processo (N° 01500.003464/2009-46)% é possivel encontrar nos

documentos informacgdes acerca da relevancia do Memorial lya Davina:

Davina Maria Pereira nasceu no ano de 1880, na cidade de Salvador,
Bahia. No dia 24 de julho de 1910, foi iniciada por Procépio Xavier de
Souza, mais conhecido como Procépio d’Ogun, no l1é Ogunja, situado
no Baix&o, antigo Matatu Grande, em Salvador.

Filha de Omolu e Oxala, muda-se, ainda na década de 1920, para a
cidade do Rio de Janeiro, juntamente com seu marido, Thedphilo
Marcelino Pereira, ogan de Ilé Ogunja. Possuira, no bairro da Saude,
sua primeira residéncia no Rio de Janeiro. La abrigara inUmeros
conterraneos de mudanga para o Rio, ficando, tal casa, popularmente
chamada como “Consulado Baiano”.

Ja nessa época, existia no Rio de Janeiro um famoso terreiro de
candomblé, situado na Rua Bardo de Sao Felix, numero 174, dirigido
pelo renomado pai-de-santo Jo&o Alaba. A este, lyd Davina ira se
juntar. [...] Jodo Alaba fora iniciado na Bahia (desconhece-se em qual
terreiro). [...] Do mesmo terreiro baiano onde fora iniciado, vieram
Vicente Bankolé e sua esposa Tia Pequena, que, apés o falecimento
de Alaba, herdariam os assentamentos de seu orixa — Omolu — e
deslocariam o terreiro da Gamboa para Bento Ribeiro, e, logo depois,
para a Baixada Fluminense — criando, assim, a Sociedade Beneficente
da Santa Cruz de Nosso Senhor do Bonfim, mais conhecida como
Casa-Grande de Mesquita, e que seria a primeira comunidade-terreiro
de candomblé a estabelecer-se na Baixada Fluminense.

lya Davida, logo na mudanca para Bento Ribeiro e apds o falecimento
de Alaba, torna-se a lya Kekeré do terreiro. Em dezembro de 1953,

34 Fragmento retirado do pedido de tombamento do 1lé€ Omolu Oxum — Disponivel em Sistema
Eletrénico de Informagbdes (SElI) documento de numero 0180469 no processo
01500.003464/2009-46.

35 Disponivel em Sistema Eletrénico de Informagdes (SEI) - :: SEI - Pesquisa Processual ::
(Acesso em 16/07/2024).
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apos o falecimento de Tia Pequena, se tornara a ultima iyalorixa da
casa, vendo a falecer em 1964.

Sua neta biolégica, Meninazinha d’'Oxum, herda seus assentamentos
e funda, em 24 de julho de 1967, a Sociedade Civil e Religiosa do Il&
Omolu Oxum, situada, num primeiro momento, na Marambaia de Nova
Iguagu e, depois, transferida para Sdo Matheus, Sdo Joao de Meriti, no
Estado do Rio de Janeiro.

lya Davina participara da fundagao de iniUmeros terreiros no Rio de
Janeiro. Entre estes: o Bate-Folha de Jo&o Lessengue; o Axé Opd
Afonja de Mae Agripina; o Terreiro de Sdo Gerdnimo e Santa Barbara,
de Méae Senhorazinha; o II&é Nidé, de Sao Niné d’Ogun. Fato que tao
bem ilustra os vinculos criados entre migrantes baianos e cidadaos
cariocas, determinantes para a preservagao, manutengao e criagao de
novas e velhas tradigées culturais.>®

Ao saber da histéria de lya Davina é possivel compreender a sua

relevancia no desenvolvimento das religides afro-brasileiras no Rio de Janeiro.

E mais do que isso, na relagdo entre Salvador e Rio - duas poténcias das

religides de matriz africana no Brasil. Aisso, também, esta atrelada a importancia

do Memorial lya Davina.

2.3 O Museu Memorial lya Davina

O Memorial surge do desejo de Mae Meninazinha de ter um espaco para

contar a historia dos seus, sendo um museu de memoarias. O objeto que desperta

esse desejo € o banco de sua avo lya Davina, € isso que da origem ao primeiro

museu em um terreiro no estado do Rio de Janeiro. Esse € um espaco que fala

da histdria do candomblé a partir dessa familia de axé.3’

36 Fragmento retirado do SEI, documento de nimero 0180469 no processo 01500.003464/2009-

46.

87 “O banco da minha avé” em https://ileomolueoxum.org/museu-memorial-iyva-davina/ (Acesso

em 24/07/2024).

39



Banco de lya Davina3®

Objeto que motivou Maria do Nascimento, Mae Meninazinha de Oxum, a criar o primeiro museu

em um terreiro no estado do Rio de Janeiro, o Memorial lya Davina, sendo esse um espacgo de

memorias do candomblé.

O Museu Memorial lya Davina tem um papel fundamental para a
preservacdo da prépria historia, contada a partir dos objetos utilizados
no campo liturgico e no uso rotineiro das atividades dentro do terreiro.
Estes artefatos tém tamanha importancia pois além de revelarem as
préprias trajetdrias, permitem também manter viva a biografia daqueles
que os utilizaram. A partir desse acervo inicial guardado ao longo dos
anos por lya Davina e, posteriormente, com outros itens agregados por
Mae Meninazinha de Oxum, conseguimos construir uma narrativa
sobre uma parte do candomblé da Bahia que se deslocou para o Rio
de Janeiro, no comego do século passado: a organizagao dos primeiros
terreiros e rodas de samba na Regido Portuaria; o deslocamento dos
povos de terreiro para a Baixada Fluminense; e a formagado destes
nucleos de resisténcia.

E importante destacar a agao visionaria de Mae Meninazinha de Oxum
quando fundou o Museu Memorial em homenagem a sua avo bioldgica,
tornando-se referéncia para outros terreiros, que despertaram para a
importancia da histéria que podem contam as “nossas coisas” (como
ela mesma costuma dizer). Intuitivamente, ela estava construindo a sua
ideia dentro do conceito de museu de territério e de ecomuseu.
Atualmente, existe uma infinidade de iniciativas similares em todo o
Brasil, que evitam o apagamento da memodria do nosso povo e
contribuem para que nossas histérias ndo sejam contadas de forma
distorcida por outras pessoas.*

38 Catalogo Museu Memorial lya Davina - disponivel em: https://ileomolueoxum.org/museu-
memorial-iya-davina/ (acesso em 17/01/2025).
39 “Museu Memorial lya Davina” em https://ileomolueoxum.org/museu-memorial-iya-davina/

(Acesso em 24/07/2024).
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Espada do Ogum de

Pai Proc6pio?? - Em Yoruba: Obé de Ogunja. Essa faca pertenceu a Procopio Xavier
de Souza, mais conhecido como Procdépio d’Ogun, foi ele quem iniciou Davina Maria
Pereira, lya Davina, ainda em Salvador. Por ter sido um objeto de Pai Procépio,

demonstra os vinculos criados entre baianos e cariocas.

Xere de Xango*!

Instrumento musical semelhante a um chocalho utilizado no candomblé. Objeto foi
herdado do Terreiro de Jodo Alaba, situado na Rua Barao de Sao Felix, n° 174, no bairro

da Saude e um dos primeiros terreiros de candomblé do Rio de Janeiro.

Sendo o [Ié Omolu de Oxum herdeiro do axé da Casa-Grande de Mesquita
(primeiro terreiro de candomblé a ocupar a Baixada Fluminense), o Memorial lya

Davina guarda os objetos desse terreiro, sendo alguns deles:

40 Catalogo Museu Memorial lya Davina - disponivel em: https://ileomolueoxum.org/museu-
memorial-iva-davina/ (acesso em 17/01/2025).
41 Catalogo Museu Memorial lya Davina - disponivel em: https://ileomolueoxum.org/museu-
memorial-iya-davina/ (acesso em 17/01/2025).
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Azé de Omolu de lya Davina*?
Esse Azé de Omolu pertenceu a lya Davina na época da Sociedade Beneficente da
Santa Cruz de Nosso Senhor do Bonfim, mais conhecida como Casa-Grande de

Mesquita, essa foi a primeira comunidade-terreiro de candomblé da Baixada Fluminense.

Xaxara Omolu de lya Davina®?

Objeto utilizado no campo litirgico que também pertenceu a lya Davina na Casa-Grande
de Mesquita.

42 Catalogo Museu Memorial lya Davina - disponivel em: https://ileomolueoxum.org/museu-
memorial-iva-davina/ (acesso em 17/01/2025).
43 Catalogo Museu Memorial lya Davina - disponivel em: https://ileomolueoxum.org/museu-
memorial-iya-davina/ (acesso em 17/01/2025).
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Primeiro Adja do llé Omolu Oxum*

Instrumento musical semelhante a um sino utilizado no candomblé. Objeto data de 1968,

época em que o llé Omolu Oxum estava situado na Marambaia de Nova Iguagu.

Nas palavras de Monique Augras apresentadas na parte do pedido

“Declaracgdes de pesquisadores de cultos afro-brasileiros”:

A tradigdo oral transmite a memodria do sagrado. No tempo dos
homens, & preciso que haja o registro de documentos e organizagao
de acervos para que seja facilitado o acesso dos leigos a cultura afro-
brasileira. O Memorial lya Davina cumpre essa fungao de mediagéo
entre tempos antigos e tempos de hoje, entre estudiosos de fora e
gente de santo, entre terreiro e sociedade mais ampla. Assim como o
[1lé Omolu Oxum assegura a manutencao das tradigdes, e desenvolve
importante papel social em meio a comunidade.*?

E interessante acrescentar que o Memorial lya Davina, por ser um espago
de memoria, facilita o acesso a informagao para pesquisadores e interessados
nas religides de matriz afro-brasileira. O Memorial disp6e de um catalogo online
em que € possivel ter acesso a “Colecao de objetos sagrados e de uso rotineiro”
que conta com mais de 50 objetos fotografados6. E importante salientar que o

Memorial “foi construido com o apoio da Lei de Incentivo a Cultura, da Secretaria

44 Catalogo Museu Memorial lya Davina - disponivel em: https://ileomolueoxum.org/museu-
memorial-iya-davina/ (acesso em 17/01/2025).

45 Monique Augras em documento de nimero 0180469 no processo 01500.003464/2009-46.

46 “Colegdo de objetos sagrados e de uso rotineiro” em https://ileomolueoxum.org/museu-
memorial-iya-davina/ (Acesso em 26/07/2024).
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do Esporte e Lazer do Municipio de S&o Jo&o de Meriti e, sobretudo, dos amigos

do llé Omolu Oxum. ™7

2.4 - O que diz o IPHAN

No dia 14 de agosto de 2009 foi protocolado o pedido de tombamento do
Terreiro 11é Omolu Oxum*®. O que se disp6s depois disso foi uma carta de uma
historiadora do Departamento de Patrimbnio Material e Fiscalizagdo (Depam)
pedindo o encaminhamento do pedido ao Arquivo Central do IPHAN para a
abertura do processo de tombamento e que depois tivesse um retorno ao Depam
para providéncias quanto a instrugao junto a Superintendéncia Estadual do Rio
de Janeiro. Esse documento também foi assinado pela coordenadora geral do

Depam a época e o entdo diretor do Depam.*®

O despacho n° 206 ¢é datado de 24 de outubro de 2014. O chefe do Arquivo
Central do IPHAN — Secéao Rio de Janeiro solicitou providéncias para a abertura
do processo de tombamento do Terreiro 11é Omolu Oxum?®°. Ainda no dia 24 de
outubro de 2014 um arquivista do Arquivo Central do IPHAN — Secéo Rio de
Janeiro, respondeu o chefe do Arquivo Central do IPHAN — Sec¢ao Rio de Janeiro
comunicando que foi aberto o processo referente ao bem cultural Terreiro ll1é
Omolu Oxum®'. Em 27 de outubro de 2014 o chefe do Arquivo Central do IPHAN
— Secao Rio de Janeiro escreveu ao diretor do Departamento de Patrimonio
Material e Fiscalizagao, como foi pedido pelo préprio Depam, informando que foi

aberto o processo referente ao bem cultural Terreiro 116 Omolu Oxum?®2.

Sendo assim, o processo de tombamento do Terreiro [1€ Omolu Oxum foi

aberto em 2014, e esta parado desde outubro de 2014, quando foi enviado ao

47 md _pesq_documento consulta_externa.php (Acesso em 26/07/2024).

48 O pedido feito por Maria do Nascimento foi registrado no IPHAN.

49 Documento disponivel em Sistema Eletronico de Informagoes (SEI).

50 Despacho n° 206 / 2014 - disponivel em Sistema Eletronico de Informagdes (SEI).
51 Despacho n°® 207 / 2014 — disponivel em Sistema Eletrénico de Informagées (SEI).
52 Documento disponivel em Sistema Eletronico de Informagoes (SEI).
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Depam, tendo sido encerrado fisicamente em dezembro de 201753, quando

ocorreu a abertura do processo eletrénico®. Isso n&o significa um andamento do
processo, apenas que O processo a partir dessa data vai ocorrer de maneira

eletrénica.

Em 2022 o entdo coordenador geral de identificagcdo e reconhecimento
encaminhou o processo ao diretor do Departamento de Patriménio Material e
Fiscalizagdo (Depam) para instrugdo regular do mesmo pela Superintendéncia

do Estado do Rio de Janeiro®®.

Nesse documento, o coordenador geral de identificacdo e
reconhecimento observa a irregularidade segundo a Carta de Servicos ao

Cidadao®® de manter o processo parado por mais de cinco anos:

Chamamos a atencdo para o estabelecido na Carta de Servigos ao
Cidadao, que coloca em 5 (cinco) anos o prazo para a conclusdo de
processos de tombamento, lembrando ainda que apds a instrugéo
técnica, este passara por analises técnica e juridica na area central,
sera submetido ao Conselho Consultivo e homologado pelo Ministro de
Estado, procedimentos que devem estar incluidos nesse periodo de
tempo.5”

Ou seja, o0 que esta estabelecido na Carta de Servigos ao Cidadao é
prazo de cinco anos para definir se o tombamento foi aceito ou indeferido, o
IPHAN tem esse tempo para cumprir todos as etapas necessarias para o
veredito final. E o que se observa no processo de tombamento do [I€ Omolu
Oxum é uma irregularidade, visto que o processo esta parado ha quase dez

anos, ja tendo duplicado o tempo regular.

5 Termo de Encerramento do Processo Fisico — disponivel em Sistema Eletrénico de
Informacgdes (SEI).

54 Termo de Abertura do Processo Eletrénico — disponivel em Sistema Eletronico de Informagdes
(SEI.

% Documento disponivel em Sistema Eletronico de Informagoes (SEI).

56 “A Carta de Servigos ao Cidadao é uma pratica exitosa em organizagdes publicas de varios
paises em que o cidadio é visto como o agente principal na melhoria dos servigos publicos
oferecidos. Permite 0 acesso, de maneira facil, a informagdes sobre quais sdo € como obter os
servigos prestados pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN) a
sociedade.

O objetivo da Carta de Servigos ao Cidadao é estimular a formagao de cidadaos, tendo como
direcionamento a transparéncia e a participagdo da sociedade no processo de qualificagédo e de
legitimacao dos resultados da administracéo publica” em https://www.gov.br/iphan/pt-br/acesso-
a-informacao/acoes-e-programas/carta-de-servicos-ao-cidadao (Acesso em 31/07/2024).

57 Disponivel em: SEI/IPHAN - 4019651 - Oficio (Acesso em 31/07/2024).
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Infelizmente essa irregularidade pode ser identificada em outros
processos de tombamentos de terreiros. Observando somente os terreiros do
estado do Rio de Janeiro é possivel citar: Terreiro de Candomblé Assé Nasso
Oka llé Osum, no municipio de Nova Iguagu, processo aberto em 20065,
Terreiro Santo Antonio dos Pobres, no municipio de Duque de Caxias,
processo também aberto em 2006°°; Terreiro Culto Corte Real da Nagéo de
liexa - 11é Ti Ossum Omi lya llya Oba Odé Ti Ogum Alé, no municipio de Belford
Roxo, processo aberto em 2013 — no processo de tombamento do Culto Corte
Real encontra-se a particularidade de que o pedido foi feito em 2008, mas o

processo so6 foi aberto em 201360,

Nos trés casos citados no paragrafo acima o Coordenador-Geral de
identificacdo e reconhecimento-CGID da época tentou tirar os processos da
inércia, solicitando que as partes competentes encaminhassem 0s processos
para a fase seguinte, as solicitacbes foram feitas em novembro de 2021.

Nenhum dos processos foi concluido até hoje (julho de 2024).

Ap6s o Coordenador-Geral de identificacdo e reconhecimento-CGID
escrever ao Diretor do Depam em novembro de 2022, o processo foi
despachado para alguns funcionarios do IPHAN, porém continuou sem
conclusdo no Sistema Eletronico de Informagdes. Por e-mail', o
Coordenador-Geral informou que na época era coordenador geral de
identificacdo e reconhecimento e encaminhou o processo para instrugao
regular do mesmo pela Superintendéncia. Atualmente € um técnico do Centro
Liacio Costa e nao acompanha mais o andamento de processos de
tombamento. Ele informou também que é possivel entrar em contato com a

Superintendéncia onde o processo esta®?.

Segundo os documentos disponiveis no Sistema Eletronico de

Informagdes, as ultimas pessoas a receberem o despacho N° 3780/2022

58 Processo n° 01458.001978/2011-44. Disponivel em: :: SEI - Pesquisa Processual :: (Acesso
em 31/07/2024).

59 Disponivel em: :: SEI - Pesquisa Processual :: (Acesso em 31/07/2024).

60 Disponivel em: :: SEI - Pesquisa Processual :: (Acesso em 31/07/2024).

61 Entrei em contato por e-mail com o Coordenador-Geral de identificagdo e reconhecimento-
CGID em 3 de julho de 2024.

62 Em 17 de julho de 2024, entrei em contato com a Superintendéncia do IPHAN no estado Rio
de Janeiro através do email tecnica.ri@iphan.gov.br , mas nao obtive resposta.
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COTEC IPHAN-RJ/IPHAN-RJ em 06 de dezembro de 2022 foram uma
arqueologa e uma cientista social. Por e-mail®3, a cientista social informou que
nao era possivel dar uma resposta de imediato porque o tema do tombamento
de terreiros esta sendo conduzido por outras servidoras, apesar do processo
estar em sua caixa, sendo assim, teria solicitado auxilio para a sua
coordenadora. A arquedloga ndo respondeu ao e-mail®*. Em 12 de setembro

de 2024, a cientista social enviou um novo e-mail comunicando que:

Apds algumas consultas na Superintendéncia, temos a informar que
atualmente a atuagdo das/dos servidoras/es esta ocorrendo no
ambito do Programa de Gestdo e Desempenho, que estabelece a
necessidade de Planos de Trabalho Individuais para cada servidor(a).
Nesse contexto, para este ano, em fungdo da grande demanda da
superintendéncia e escassez de recursos humanos, e pelo fato de
que n&o ha uma equipe técnica especializada para tratar do tema dos
tombamentos de terreiros, o tema estd sendo tratado com a
construgdo de uma metodologia que ira prever o dialogo com
potenciais parceiros, especialistas no tema.55

Lembra-se que ao Iphan cabe aceitar ou nao os pedidos de tombamento,
o indeferimento do tombamento significa uma conclusdo do processo, e
também dever ser comunicado dentro do periodo de cinco anos determinado

pela Carta de Servigos ao Cidadao.

2.5 — Os tombamentos de terreiros no Instituto Estadual do Patrimonio

Cultural

Por mais que, em 2025, nao haja terreiro tombado pelo IPHAN no estado
do Rio de Janeiro, existe um 6rgao estadual responsavel pelo patriménio, o
INEPAC - Instituto Estadual do Patriménio Cultural, que é encarregado do

63 Entrei em contato por e-mail com a cientista social em 14 de agosto de 2024.
64 Entrei em contato por e-mail com a arquedloga em 14 de agosto de 2024.
65 Resposta da cientista social enviada por e-mail em 12 de setembro de 2024.
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patrimdnio a nivel estadual no Rio de Janeiro e, em anos recentes, realizou o

tombamento de trés terreiros.

O ultimo terreiro tombado pelo INEPAC, em 2022, foi o Egbé Il lya
Omidayé Asé Obalayo, localizado em Sdo Gongalo. Destaca-se que esse foi
o ultimo pedido de tombamento de terreiro que o IPHAN recebeu no estado do

Rio de Janeiro, o qual foi feito em dezembro de 2023.

Além do Egbé llé lyda Omidayé Asé Obalayd, os outros terreiros
tombados pelo INEPAC s&o: llé Axé Opd Afonja, localizado em Sao Joédo de
Meriti e Manso Bantugueno Ngomessa Kat'espero Gomeia da Nacgao
Kongo/Angola, localizado em Duque de Caxias, tombados respectivamente
em 2016 e 2021. Os dois primeiros terreiros tombados pelo INEPAC estao
localizados na Baixada Fluminense, como a maioria dos pedidos de
tombamento de terreiros dirigidos ao IPHAN. Ressalva-se que, dos trés
terreiros tombados pelo INEPAC, apenas do Egbé Ilé lyda Omidayé Asé

Obalayé foi pedido o tombamento a nivel nacional.

O tombamento de um terreiro vai além dos seus assentamentos e da sua
arquitetura, ele envolve saberes ancestrais. Nesse sentido, € fundamental que
a comunidade participe do processo de tombamento. Sobre isso, falou Ana
Cristina Carvalho, diretora do INEPAC a época do tombamento do Egbe llé

lya Omidayé Asé Obalayo:

quando o proprietario ou possuidor do bem tombado anseia pelo
tombamento e se compromete com a sua preservagdo e
conservagdo, como no caso do terreiro de candomblé Egbe lle lya
Omidaye Asé Obalayo, a protecao legal conferida ao patrimdnio pelo
ato de tombamento fica, sem sombra de duavida, muito mais
fortalecida.6®

Nesse sentido, o tombamento estadual pelo INEPAC nao é suficiente
para que aconteca o tombamento a nivel federal pelo IPHAN. O IPHAN, assim
como o INEPAC, precisa estar em dialogo com a comunidade do terreiro, ndo

bastando que um instituto esteja em dialogo com o outro. Ademais, é possivel

8 Disponivel em: https://elizeupires.com/artigos/geral/27886-terreiro-de-sao-goncalo-e-o-primeiro-
bem-tombado-pelo-inepac-este-ano-local-e-considerado-de-grande-relevancia-cultural-e-social/ (acesso
em 28/03/2025).
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que um bem tenha relevancia a nivel estadual e isso ndo se repita

nacionalmente, por isso 0s casos precisam ser analisados individualmente.

2.6 — A espera ativa do povo do llé

Enquanto o processo de tombamento do Ilé Omolu Oxum permanece
inativo no IPHAN, o povo do terreiro faz uma série de agdes para expandir
informagédo acerca da sua religido. Dentre essas agdes é possivel citar: o
Memorial lya Davina; o site do terreiro que inclui o catalogo do Memorial lya
Davina; diversas falas da Mae Meninazinha em lives (verdadeiras aulas sobre
sua religido); um instagram sempre atualizado que informa e convida as
pessoas sobre as atividades do terreiro; videocast; além do terreiro aparecer

com certa frequéncia na imprensa.

A comunidade do llé Omolu Oxum tem voz ativa nas narrativas da sua
prépria histéria e € protagonista na luta contra o racismo religioso. Nao
esperam que a resolucido do processo de tombamento do Terreiro [I€ Omolu
Oxum resolva seus problemas, nao sao espectadores da sua histéria, atuam
em prol de um Brasil verdadeiramente laico, em que as pessoas se sintam
seguras para cultuarem as suas crengas, sem medo de serem hostilizadas. O
préprio ato de pedir o tombamento do Terreiro ja é parte da sua luta, um
esforco em que na auséncia de uma resposta no tempo regular, ndo se

dissipa, pelo contrario, uma luta que se expande cada vez mais.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Iniciei esta pesquisa projetando responder questdes pessoais, desejava
entender se o tombamento de terreiros contribuia na diminuicdo do racismo
religioso. No desenvolvimento do trabalho, descobri que o terreiro que estava
estudando sequer era tombado, o que me obrigou a redirecionar a rota, e mais

do que isso, me deixou perdida na estrada por um tempo.

Isso foi necessario para que eu percebesse que nao € o tombamento que
luta contra o racismo, sao as proprias pessoas do terreiro, as mesmas que sao
vitimas dele. Nao é a primeira vez na histéria do Brasil que vitimas de racismo
se impdem, na verdade, essa € uma luta que existe desde os primdrdios da
sociedade brasileira. O que muda € a forma como o racismo se apresenta,
portanto, muda também a resposta a ele. Se antes negros eram escravizados,
hoje sdo mortos em comunidades ou alvos de “piadas” contra a sua religiao;
pessoas olhando torto ainda é uma das versdes mais leve desse racismo

religioso que chega a ser expresso em agressoes fisicas.

Porém, parte do que determina a grande diferenga no numero de
patrimonios ligados as religides afro-brasileiras e a religidao catdlica, sendo os
que estdo ligados a religido catdlica mais numerosos, é o fato de que quem
estava na direcdo do IPHAN na sua fundacdo eram arquitetos que, portanto,

privilegiaram a arquitetura nos tombamentos.

Ao longo dessa pesquisa foi possivel perceber que a maioria das igrejas
catdlicas que sao tombadas atualmente no estado do Rio de Janeiro foram
tombadas ja no ano seguinte a fundagao do IPHAN, sendo 33 igrejas tombadas
ja em 1938°%" e 26 nos anos seguintes, com o Ultimo tombamento feito no ano de
197398,

A maioria das igrejas tombadas em 1938 sao igrejas barrocas, pois a
arquitetura barroca era capaz de colocar o Brasil no cenario internacional da arte.

Sendo assim, consolidar-se como nacao baseando-se em um modelo europeu

67 Ver anexo 1.
68 \Ver anexo 2.
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traria beneficios para imagem internacional do pais na época. Em 1938 isso ndo
era visto como racismo. Essa era uma época em que nao se falava muito nesse
assunto, visto que ndo era um conceito amplamente conhecido, por isso é
possivel que as pessoas envolvidas nos processos de tombamento nos
primeiros anos do IPHAN n&o tivessem a intengdo de excluir as religides de
matriz afro-brasileira ao tombar tantas igrejas catélicas. Fizeram o que, como

técnicos, consideravam ser o certo.

A histéria ndo existe para julgar o passado, sendo assim, ao longo dessa
pesquisa percebi que ndo me cabe julgar a auséncia de terreiros tombados nos
primeiros anos do IPHAN. Os técnicos do IPHAN trabalhavam com o
pensamento da época, era a ferramenta que eles tinham. Felizmente, o
pensamento da sociedade brasileira mudou, estamos avancando, os pedidos de
tombamento de terreiro sdo a prova disso. Em 1938 sequer passaria pela cabeca
de um brasileiro que era possivel que um terreiro fosse tombado, e pedir por

esse tombamento poderia até mesmo ser interpretado como ousadia.

Porém, apesar de comemorar que cada vez mais chegam pedidos de
tombamento de terreiros ao IPHAN, a demora para a resolugdo desses
processos € desanimadora. Nenhum terreiro foi tombado no estado do Rio de
Janeiro e ainda assim o IPHAN continua recebendo pedidos de tombamento de
terreiros no estado, isso demonstra que as pessoas nao desistem e ndo estao

dispostas a desistir.

O tombamento de terreiros envolve questdes para além da arquitetura. Ao
observar a tabela “processos de tombamento - terreiros e quilombos” nao percebi
as construgcdes como uma questao na atualidade. Se na formacéo do IPHAN os
técnicos eram arquitetos, hoje esse grupo € mais heterogéneo e contém

historiadores, musedlogos, cientistas sociais, entre outros profissionais.

Constatei que o fato de terem poucos terreiros tombados no Brasil em
2025 tem relagéo com a burocracia do IPHAN: os processos tem muitas fases,
passam de um departamento a outro; passam por varios profissionais. Tudo isso
€ licito e necessario para se chegar a conclusao do processo (que significa o
tombamento ou indeferimento). No entanto, a demora para a conclusédo de

processos (existem processos parados por mais de dez anos) estd em
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desacordo com o regimento do proprio IPHAN (representado pela Carta de
Servicos ao Cidadao). Essa demora interfere na relacdo que ja poderia estar
sendo construida entre a sociedade brasileira e o seu patrimdnio cultural, e pode
também desanimar as pessoas responsaveis pelo pedido, afinal acabam

esperando muitos anos por uma resposta.

Chama atencgao que so6 existe um pedido de tombamento de terreiro na
cidade do Rio de Janeiro, enquanto igrejas catélicas tombadas na cidade existem
29. E é justamente o terreiro localizado na cidade do Rio o unico que teve o
processo concluido dentre os pedidos do estado. O IPHAN decidiu pelo
indeferimento do terreiro Tenda Espirita Vové Maria Conga de Arruda, todos os
outros pedidos de tombamento de terreiro no estado estdo em instrugdo. Na
planilha “processos de tombamento — terreiros e quilombos” disponibilizada pelo
IPHAN n&o é possivel acessar os documentos desse processo, isso representou

uma frustracao, pois desejava saber o motivo do indeferimento.

Se pensamos na constru¢cao do estado a partir do centro da Cidade do
Rio de Janeiro, esta pesquisa também chamou atencdo para o lugar ao qual
foram destinadas as religides de matriz afro-brasileira. Muitas das igrejas
catélicas tombadas estédo justamente nesse centro histérico do Rio, enquanto a
localizacdo da maioria dos pedidos de terreiros € na baixada fluminense, com
excegao do pedido que foi indeferido (localizado no bairro do Estacio) e do
terreiro Egbé 1l& lya Omidayé Asé Obalayé localizado em Sao Gongalo. Este foi
o ultimo pedido de terreiro oriundo do estado recebido pelo IPHAN, em dezembro
de 2023. Ou seja, é possivel perceber que antes de se concretizar o primeiro
tombamento de terreiro no estado do Rio de Janeiro, ja surgiu uma solicitagdo

advinda de outra regiao fluminense.

Durante a pesquisa o site do llé Omolu Oxum ficou fora do ar por poucos
dias e voltou com novas informacgdes, dentre elas, uma parte chamada “Duvidas
e denuncias™® onde é possivel tirar dividas e fazer dentncias sobre racismo
religioso, n&o ligado somente a membros da comunidade, mas sim a qualquer
pessoa. A comunidade do lIé€ Omolu Oxum se coloca a disposicao de todos que

venham a sofrer racismo religioso. Ou seja, eles pedem o tombamento do seu

69 Disponivel em: https://ileomolueoxum.org/ (acesso em 06/02/2025).

52



terreiro e defendem os seus, mesmo que sejam vinculados a outras

comunidades.

Afinal, a proeminéncia da comunidade de terreiro na sua defesa tem razao
na sua prépria forca. Em um pais que marginalizou por tantos anos as religides
afro-brasileiras, reservando a elas um lugar privado, a prépria existéncia do povo

de axé ja é resisténcia.
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ANEXO

1. Igrejas Catoélicas tombadas pelo IPHAN no estado do Rio de Janeiro

no ano de 193870

Nome atribuido Municipio

Convento e Igreja de Santo Antdnio Rio de Janeiro

Mosteiro e Igreja de Sdo Bento Rio de Janeiro

Igreja de Nossa Senhora do Bom Sucesso Rio de Janeiro

Igreja de Santa Luzia Rio de Janeiro

Igreja de Sao José Rio de Janeiro

Igreja de Santa Cruz dos Militares Rio de Janeiro

Igreja de Nossa Senhora da Lapa dos Rio de Janeiro

Mercadores

Casa do Bispo - Seminario Sao José Rio de Janeiro

Igreja de Santa Rita Rio de Janeiro

Igreja do Rosario e Sado Benedito Rio de Janeiro

Igreja do Santissimo Sacramento da Rio de Janeiro

Antiga Sé
Igreja da Mae dos Homens Rio de Janeiro
Igreja de Sao Francisco da Peniténcia, Rio de Janeiro
Cemitério e Museu de Arte Sacra: acervo
Igreja de S&o Francisco da Prainha Rio de Janeiro
Igreja de Nossa Senhora do Carmo da Rio de Janeiro
Lapa do Desterro

Igreja da Ordem Terceira de Nossa Rio de Janeiro

Senhora do Carmo’’

70 Tabela feita através da lista do IPHAN “Processos de Tombamento (3)”, na qual constam todos
os imoveis com pedidos de tombamento aceitos, indeferidos ou em instrugao.

" “Inserida na poligonal de tombamento da Praga XV. Conforme resolugdo do Conselho
Consultivo deste Instituto, em reunido realizada em 7 de outubro de 1975, de acordo com o artigo
4° do Decreto-Lei n° 25, foi determinada a inscrigao, como extenséo do tombamento da Igreja da
Ordem 32 de N. S? do Carmo, das seguintes edificagbes anexas a mesma Igreja: Hospital da
Ordem, atual sede do Museu de Arte Sacra e os imoveis de numeros 46,48,50,52 e 54 situados
na Rua do Carmo, nesta Cidade. Rio de Janeiro, 16 de janeiro de 1976.” (texto informado na aba
“Observacbes” da lista “Processos de Tombamento (3)” do IPHAN).
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Igreja de Nossa Senhora da Conceigao e
Boa Morte

Rio de Janeiro

Igreja de S&o Francisco de Paula

Rio de Janeiro

Convento e Igreja de Santa Teresa

Rio de Janeiro

Igreja de Nossa Senhora da Saude

Rio de Janeiro

Igreja de Nossa Senhora da Pena, em

Jacarepagua

Rio de Janeiro

Igreja de Nossa Senhora da Ajuda

Rio de Janeiro

Igreja de Nossa Senhora da Gléria do

Outeiro

Rio de Janeiro

Igreja da Candelaria

Rio de Janeiro

Igreja de Nossa Senhora do Desterro -

Igreja da Pedra de Guaratiba

Rio de Janeiro

Igreja Matriz de Nossa Senhora do Pilar

Duque de Caxias

Igreja Matriz de S. Francisco Xauvier, Niteroi
inclusive o outeiro onde esta situado e o antigo
marco jesuitico localizado no sopé
Capela e Cemitério de Marui’? Niteroi
Igreja de S&o Lourenco dos Indios Niterdi

Igreja jesuitica e residéncia anexa de S&o
Pedro d'Aldeia

Sao Pedro da Aldeia

Igreja de Sao Pedro dos Clérigos, Rua Séo

Pedro, n° 91, esquina com a rua Ourives’®

Rio de Janeiro

Igreja Bom Jesus Calvario”

Rio de Janeiro

Igreja Matriz de Sao Salvador do Mundo,

Guaratiba”™

Rio de Janeiro

2 Longe de ser uma grande construgdo, € uma pequena capela construida em uma fazenda, o
cemitério é posterior a capela. https://culturaniteroi.com.br/blog/depac/522 (acesso em

09/01/2025).

3 Igreja destombada no ano de 1943.
74 Igreja destombada no ano de 1943.
75 |greja destombada no ano de 2015.
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2. Igrejas Catdlicas tombadas pelo IPHAN no estado do Rio de Janeiro

entre 1942-197376

Nome atribuido Municipio Ano de Ano do
abertura do | tombamento
processo
Capela de Nossa Campos dos 1938 1942
Senhora do Rosario Goytacazes
do Engenho do
Visconde
Solar e Capela do Campos dos 1938 1946
Engenho do Colégio Goytacazes
e capela
Igreja de Nossa Rio de Janeiro 1942 1942
Senhora do Carmo
Convento e Igreja de Angra dos Nao 1944
Nossa Senhora do Reis informado
Carmo
Convento de Sao Angra dos 1947 1947
Bernardino de Sena: Reis
ruinas e Capela dos
Terceiros
Igreja da Ordem Angra dos 1950 1950
Terceira de Nossa Reis
Senhora do Carmo
Capela do Senhor do Angra dos 1950 1954
Bonfim Reis
Igreja de Nossa Angra dos 1950 1954
Senhora da Lapa da Reis
Boa Morte
Igreja de Santa Luzia Angra dos 1950 1954
Reis

76 Tabela feita através da lista do IPHAN “Processos de Tombamento (3)”, na qual constam todos

os imoveis com pedidos de tombamento aceitos, indeferidos ou em instrugao.

56



Igreja Matriz de
Nossa Senhora da

Conceicéao

Angra dos

Reis

1950

1954

Capela de Nossa

Senhora da Guia

Cabo Frio

1951

1957

Convento e Igreja de
Nossa Senhora dos

Anjos

Cabo Frio

1951

1957

Capela e Cemitério
da Ordem Terceira de

Sao Francisco

Cabo Frio

1951

1957

Fortaleza de Sao
José: frontispicio da

Capela de Sao José

Rio de Janeiro

Nao

informado

1952

Casa grande e capela

da antiga Fazenda de

Sao Bento, abrangendo
a area de terrenos

incluidos num raio de 100

metros das edificagbes

Duque de

Caxias

1957

1957

Igreja Matriz de S&o

Jodo Batista

Itaborai

1960

1970

Capela de Nossa

Senhora da Cabeca

Rio de Janeiro

1961

1965

Igreja Matriz de
Nossa Senhora dos
Remeédios, e

respectivas imagens e

alfaias

Paraty

1962

1962

Igreja de Santa Rita,
e respectivas imagens e

alfaias

Paraty

1962

1962

Igreja de Nossa

Senhora das Dores, e

Paraty

1962

1962
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respectivas imagens e

alfaias

Igreja de Nossa

Senhora do Rosario,

e respectivas imagens e

alfaias

Paraty

1962

1962

Igreja Matriz de
Nossa Senhora do

Carmo

Carmo

1963

1964

Igreja do Bom Jesus

da Coluna

Rio de Janeiro

1964

1964

Igreja Matriz de
Nossa Senhora da

Guia

Mangaratiba

1966

1967

Igreja de Santana do

Basilio

Rio Bonito

1969

1970

Igreja Matriz de
Nossa Senhora da

Conceicao

Paty do

Alferes

1972

1973
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3. Fachada do llé Omolu Oxum em 197577

Acervo Museu Memorial lya Davina

4. Fachaa do II (0]

-~y

molu Oum em 202478

Foto: Toaz Silva/Agéncia Brasil

” Imagem disponivel em:
https://www.snh2023.anpuh.org/resources/anais/11/snh2023/1693013533_ ARQUIVO_5201730
€c941154ce79ac9455c7b3dfe2.pdf (acesso em 06/02/2025).

8 Imagem disponivel em: https://agenciabrasil.ebc.com.br/foto/2024-03/memorias-da-ditadura-

nos-terreiros-do-rio-1711653597 (acesso em 03/02/2025).
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